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الخطاب الحواري في »فصل المقال«

د. معجب الزهراني
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التي  »الرافد«  كتاب  �سل�سلة  في 

الجديد  العام  مطلع  مع  لتوّها  بد�أت 

للمجلة  ال�شهري  العدد  مع  مترافقة 

مقاربة  مع  المرة  هذه  �سنتوقف 

حول  الزهراني  معجب  الدكتور 

كتاب العلّامة ابن ر�شد بعنوان »ف�صل 

وال�شريعة  الحكمة  بين  فيما  المقال 

هذا  �أهمية  وتكمن  ات�صال«.  من 

ال�سجالي  بعده  في  التاريخي  الكتاب 

الكلام  علوم  و�آفاق  بحدود  المرتبط 

توطئة
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التي �أرهقت كاهل الفكر العربي الإ�سلامي تاريخياً باعتبارها علوماً 

العقلانية  الت�أملات  ومن  جهة،  من  ال�شريعة  من  مفرداتها  تغترف 

الثقافة  �إلى  تمتد  التي  العلوم  تلك  �أخرى..  جهة  من  المتفل�سفة 

كانت  �أنها  في  �أهميتها  تكمن  كما  البيزنطية،  والرومانية  اليونانية 

والنظام  المجرد  الفكر  بين  الخلاقة  غير  العلاقة  لجدل  ترمز 

مرمى  في  ال�شريعة  الذي جعل حكمة  الأمر  الدنيوي..  ال�سلطاني 

العقل  ال�سلطان و�أهوائه من جهة، كما في مرمى حجارة  حجارة 

المجرد من جهة �أخرى مما �سنتتبع بع�ض �آفاقه في الكتاب. 

تمثلها  التي  الكبرى  الأوروبية  المعرفية  للثورة  ر�شد  ابن  مهّد 

وقبله  الأول،  لوثر  مارتن  الم�سيحي  الراهب  �أخ�ص  وجه  على 

الم�صلحان �سافونا رولا وتوما الاكويني.

لوثر �سار قدماً بالتعليم الر�شدي حدّ المفارقة له، ذلك �أن ابن 

تخوم  عند  والحقيقة  ال�شريعة  بين  التلاقي  نقطة  عن  بحث  ر�شد 

بين  الإجرائي  بالف�صل  الأول  لوثر  مارتن  قال  فيما  الف�ضيلة، 

رو�سو،  جاك  لجان  الاجتماعي  العقد  لنظرية  فمهّد  الم�ستويين، 

وفا�ض بمرئيات عقلانية مُغالبة.

�أمام ف�ضائل ابن ر�شد العقلانية، ولا  يتوقف الدكتور الزهراني 

�أمام خ�صائ�ص  يتوقف  ال�شريعة، كما  في  مثابته  �إلى  الإ�شارة  ين�سى 
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الن�ص الر�شدي من النواحي اللغوية وال�صياغية، و�صولًا �إلى منهجيته 

ال�صارمة التي انعك�ست على الن�ص وجعلته يبدو جافاً، كما ر�صد 

ف�ضاءات الن�ص في الزمن الثقافي المفتوح، و�صولًا �إلى يومنا هذا. 

مما  ر�شد  وابن  الغزالي  بين  للتقاطع  الباحث  يعر�ض  ال�سياق  وفي 

على  ر�شد  ابن  �أطلقها  التي  الإطلاقية  القيمة  ب�أحكام  �أ�سا�ساً  يت�صل 

الإمام محمد بن محمد حامد الغزالي، وبهذه المنا�سبة لا ب�أ�س من 

م�سار  تتبع  حيث  من  �أهمية  الأكثر  الغزالي  كتاب  �إلى  الإ�شارة 

فهذا  ال�ضلال«،  من  »المنقذ  بـ  والمعنون  فكره  في  التحولات 

بو�صفه  الغزالي  مو�سوعية  لمعرفة  �سحرياً  مفتاحاً  لنا  يوفّر  الكتاب 

الأر�سطي  العقلي  البرهان  لعلوم  عارفاً  ال�شريعة،  علوم  في  مقيِّماً 

يُعبر  كما  الكلام،  وعلوم  الت�صوف  في  مُتبحراً  بعامة،  واليوناني 

الكتاب عن ر�ؤية الغزالي التي تُماهي بين العقل والذائقة مما تت�سع 

ثقافة  من  متقدمة  مكانة  في  الرجل  وت�ضع  والمناق�شات،  الآراء  له 

الت�أ�صيل والتطوير معاً.

نهاية  تعبر عن  ابن ر�شد والغزالي لا  بين  ال�سلبي  التفارق  لحظة 

المقال في �أمر الخ�صام، بل توفر لنا مناخاً �إ�ضافياً للت�أمل في مقاربات 

الغزالي بعد »تهافت الفلا�سفة«، كما توفر لنا قراءة موازية لابن ر�شد 

تتجاوز »ف�صل المقال فيما بين الحكمة وال�شريعة من ات�صال«.
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ق�ضية  �أمام  الم�ؤلف  مع  نتوقف  المخت�صر  الإ�سهام  هذا  في 

تمثل  كما  وا�ستقراء،  ت�أمل  محطة  تمثل  ومازالت  كانت  �إ�شكالية 

وللفكر  ونوامي�سه،  للتاريخ  ا�ستدعائنا  بقدر  راهنة  �ضرورة 

وت�ضاري�سه.

د. عمر عبد العزيز 



نقد،  وبجانبه  حديث  فكر  يوجد  »لا 

بل الفكر الحديث كله نقد«

عبد الله العروي 

)مفهوم العقل �ص 12(
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مدخل:

من  التالية  الفقرات  في  نحاول 

البحث تحليل كتاب »ف�صل المقال« 

لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن ر�شد 

)520-595هـ/1126-1198م( 

لنا  ي�سمح  �أن  ن�أمل  نقدي  منظور  من 

بالت�أ�صيل للفكر الحواري الذي عرفنا 

به واختبرناه عملياً في درا�سات �سابقة 

معا�صرة  وثقافية  �أدبية  لخطابات 

الات�صال  �أقوى  ق�ضاياها  مت�صلة 

.
)1(

بالما�ضي و�إ�شكالياته
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ومع �أن هذا المنظور يختلف، ولابد، عن منظورات الباحثين 

بع�ض  �إليها  ي�ضيف  �أن  ن�أمل  �أننا  �إلا  الفل�سفي،  الفكر  مجال  في 

الإ�ضافة بف�ضل هذا الاختلاف تحديداً. فالتحليل �سيوجه للك�شف 

عن �أهم تجليات الفكر الحواري في الكتابة الر�شدية كما تتمثل في 

هذا الكتاب الموجز المكثف الذي نعده ن�صاً ذا �أهمية ا�ستثنائية في 

الكلا�سيكي  الإ�سلامي  العربي  الفكر  وفي  بخا�صة  الر�شدي  المتن 

ب�شكل عام. 

في فقرة �أولى نختبر حوارية الم�ؤلف في م�ستوى المنطلقات 

الغنية  الدلالات  على  هنا  التركيز  و�سيتم  لكتابته  العامة  الفكرية 

لمفهوم »الات�صال« الذي ي�شكل المفهوم الحواري الأهم في هذا 

الم�ستوى. 

وفي فقرة تالية نتق�صى الحوارية الر�شدية كما تتمثل في م�ستوى 

�أ�ساليب التعبير عن الآراء والأفكار والمواقف التي يعلنها الكاتب 

المفتر�ض  المتلقي  لعقل  ال�شديد  احترامه  على  دالة  لغوية  ب�صيغ 

الذي يحترم منطق العقل، �أما ما عداه فيتوجه �إليه ب�أ�سلوب �ساخر 

يليق بمقامه. 

�أهم  المقاربة نحاول تحديد  الثالثة والأخيرة من  الفقرة   وفي 

الأبعاد الدلالية والوظيفية للكتابة الر�شدية، كما يمكن �أن نحاورها 
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اليوم �ضمن �شروط معرفية وفكرية عامة مختلفة عما كان �شائعاً في 

الثقافي - الاجتماعي  المنظور  تزال من  لكنها لا  ابن ر�شد،  زمن 

الخا�ص تطرح �إ�شكاليات لا تختلف كثيراً عن تلك التي ت�صدى لها 

في هذا الكتاب تحديداً.
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المقاربة  لهذه  النظري  الإطار 

لمفهوم  تعريفنا  �ضوء  في  يتحدد 

الم�ستوى  في  ي�شمل  �إذ  »الحوارية« 

النظري العام �أي توجه ذهني �أو عملي 

حقائق  كثرة  مدى  �إدراك  �إلى  ينزع 

الوجود وتنوع ظواهر العالم وكائناته 

بن�سبية معانيها وبتنوع  ي�سلم  ثم  ومن 

وبم�شروعية  عنها  البحث  �سبل 

الاختلاف حولها حتى يت�صل الحوار 

مختلف  في  الباحثين  بين  الخلاق 

مقدمة:
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يقول  كما  فل�سفة  وكل  معرفة  كل  مبتد�أ  باعتباره  التخ�ص�صات 

.
)2(

لالاند

و�ضمن هذا الإطار يمكننا �صياغة فر�ضية �أولية للبحث مفادها 

لذلك   - وقيمةً  زمنا   - متقدماً  نموذجاً  مثَّل  المقال«  »ف�صل  �أن 

الفكر الحواري الذي ظل �ضعيف الأثر في الثقافة العربية الإ�سلامية 

تت�صل  لأ�سباب  وذلك   ، بعده  ومن  ر�شد  ابن  قبل  من  »التقليدية« 

ب�إ�شكاليات عميقة الجذور عاناها واجتهد، مع غيره، لتجاوزها، 

ولا نزال نحاول اليوم موا�صلة الجهد ذاته للغايات ذاتها.

ولكي لا تبدو هذه الفر�ضية بمثابة حكم تعميمي لا ي�ستند �إلى 

بحث ولا يقوم عليه برهان مقنع ن�شير �إلى ثلاث م�سائل نبررها ولو 

من منطلق �إجرائي:

الم��سألة الأولى هي �أن الثقافات التقليدية عموماً لم تكن تعرف 

�أ�شكاله في  بع�ض  �آنفاً، و�إن عرفت  المحدد  بالمعنى  فكراً حوارياً 

الاعتراف،  كل  به  لتعترف  تكن  فلم  العارفة  نخبها  بع�ض  �أو�ساط 

وال�سبب في هذا كله هو �سبب اب�ستمولوجي عام. فثقافة من هذا 

النمط عادة ما تعتبر حقائقها الخا�صة في مرتبة »البدهيات« التي لا 

�أن  يعتقدون  لها  والممثلين  �إليها  المنتمين  و�أغلب  الجدل،  تقبل 

حكاياتها - حكاياتهم - عن الإن�سان والزمن والعالم هي وحدها 
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تقا�س  �أن  يفتر�ض  التي  »الحقيقية«  �أو  ال�صحيحة«  »الحكايات 

عليها حقائق الآخرين وحكاياتهم ويحكم عليها من منظورها.

بالإ�ضافة �إلى هذا العامل هناك عوامل فرعية تت�صل بكل ثقافة 

الإ�سلامية  العربية  فالثقافة  الثانية.  الم��سألة  تح�ضر  وهنا  حدة  على 

انطوت منذ بداياتها على قيم ومبادئ �إن�سانية الطابع عالمية النزعة، 

في  �شاركت  خلاقة  ح�ضارة  الأولى  قرونها  خلال  �أنجزت  ولذا 

�صنعها �شعوب من مختلف جهات العالم القديم كما لا يخفى على 

ظلت  ذاتها  الثقافة  هذه  لكن  اليوم.  المن�صفين  الباحثين  من  �أحد 

ما  وهذا  ح�سمها،  من  �أحد  يتمكن  لم  خطيرة  �إ�شكاليات  تعاني 

من  المزيد  فيها  يولد  وما  بالأم�س  وجمودها  تراجعها  في  �ساهم 

الأزمات الحادة اليوم فيما هي تجابه تحديات الحداثة وا�ستحقاقات 

الإن�سان في القرن الواحد والع�شرين .

ما �أبرز هذه الإ�شكاليات؟.. وكيف يمكن تحليلها ون�شر الوعي 

بها؟.. وما العمل ال�ضروري لتجاوزها؟! هذا الت�سا�ؤل المركب هو 

الدين  الطهطاوي وخير  رفاعة  فمنذ  الثالثة.  الم��سألة  ي�ستدعي  الذي 

الباحثين  �إلى  الكواكبي  الرحمن  وعبد  عبده  ومحمد  التون�سي 

الجهود  تتوالى  والتوجهات  الجهات  مختلف  من  المعا�صرين 

وتختلف الاجتهادات لتقديم �إجابات مقنعة عن الت�سا�ؤل نف�سه.
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في �آخر درا�سة �أنجزناها عن فكر الغيرية والاختلاف في تلك 

الثقافة حاولنا الإفادة من جهود غيرنا لبلورة ما يمثل في اعتقادنا 

ثلاثة  في  تتجلى  كما  الح�ضارية  المع�ضلة  لتلك  ال�صلبة«  »النوى 

 .
)3(

م�ستويات

الجماعي، هناك  بالوعي  المتعلق  العام  الفكري  الم�ستوى  في 

مركزية ثيولوجية ولدت فو�ضى دائمة في �أو�ساط »النخب العارفة« 

التي ت�شكل خطاباتها هذا الوعي، وذلك لهيمنة القراءات المذهبية 

المتغيرة  المعرفة  �أفق  على  المتفتحة  التجديدية  القراءات  على 

المتطورة بتغير �شروط الحياة ومعطيات »التاريخ«، علماً ب�أن هذا 

تلك  طبيعة  مع  تنا�سباً  الأكثر  هو  يكون  قد  القراءات  من  النمط 

الن�صو�ص الرمزية المرنة »ال�صالحة لكل زمان ومكان« كما ي�ؤمن 

به الم�سلمون جميعاً من حيث المبد�أ.

�إننا نتحدث هنا عن الدور ال�سلبي الحا�سم الذي عادة ما تلعبه 

فئة »العلماء« التقليديين في مجتمعاتنا وقد �أ�صبح ممثلوها مرتهنين 

للمنظومات، الدوغمائية، ولذا فهم لا يحاورون الآخر المختلف 

بقدر ما »يردون عليه« �إذ يرونه منحرفاً �أو �ضالًا.

وفي الم�ستوى ال�سيا�سي المت�صل ببنية »الدولة« هيمنت مركزية 

الحادة  ال�صراعات  تغذي  ظلت  التي  القبلية   - الع�شائرية  ال�سلطة 
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على الحكم حتى داخل الأ�سرة الواحدة، وتعزز عمليات تحويل 

»الدين« �إلى »�إيديولوجيا«، وعند الحاكم ومعار�ضيه على ال�سواء. 

�أغلبية  جعلت  �أنها  ال�سيا�سية  الإ�شكالية  هذه  نتائج  �أخطر  ولعل 

الم�سلمين يعتقدون �أن منطق القوة والغلبة �ضروري لن�شوء الدولة 

وبقائها، ولذا يبدو لهم الا�ستبداد �أمراً طبيعياً �أو قدراً لا مهرب منه 

�إلا �إليه، وذلك لهيمنة »الملك الع�ضو�ض« بعبارة ابن خلدون على 

تاريخهم منذ انهيار »الخلافة الرا�شدة« �إلى يوم النا�س هذا!

 - الأبوية  المركزية  �أن  فنعتقد  الاجتماعي  الم�ستوى  في  �أما 

��شأن  من  تقلل  �أن  بد  لا  عتيقة،  ثقافية  بمنظومة  المت�صلة  الذكورية 

علاقات  في  وتبث  الخلاقة  الإن�سانية  طاقاتها  وتعطل  المر�أة 

�أ�شكال �سوء الفهم و�سوء الظن فيما بين الأفراد  المجتمع مختلف 

والمر�أة  الرجل  بين  فيما  ولي�س  والأعمار  الفئات  مختلف  من 

فح�سب كما يعتقد بع�ض الباحثين والباحثات!

و�إذا كان بع�ض الباحثين يرى �أن ثقافتنا العربية الإ�سلامية تعاني 

ظاهرة الت�سلط في مختلف م�ستوياتها فذلك لأن هذه الإ�شكاليات 

�أمام النخب المثقفة في مجتمعات لم تعرف  لا تزال تمثل تحدياً 

الرمزية  ثقافتها  في  �أو  اليومية  العملية  ثقافتها  في  تذكر  بعد حداثة 

. وفي كل 
)4(

كما بينه عبد الله حمودة في كتابه »ال�شيخ والمريد« 
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الأحوال ف�إن لابن ر�شد �أطروحات محددة غاية في الأهمية ب�صدد 

هذه الإ�شكاليات ذاتها و�إن ركز جهده الأهم في »ف�صل المقال« 

للت�صدي لها في الم�ستوى الفكري العام كما �سنلاحظ.

للخطاب  النقدية  مقاربتنا  تكون  �أن  ن�أمل  كله  هذا  على  بناءً 

من  �آخرين  �أ�صوات  ومع  معه  توا�صلًا  الكتاب  هذا  فـي  الحواري 

قبله ومن بعده �أدركوا �أن الحوار �أف�ضل طريق �إلى التفاهم والتعاون 

لإنتاج المزيد من الأفكار والمعارف التي لا تتكاثر وتتطور وت�ؤثر 

النظر  وجهات  واختلاف  الجهود  تنوع  بف�ضل  �إلا  المجتمع  في 

�أنه  هنا  المنطقية  فالقاعدة  تراكمها.  ثم  ومن  المنجزات  وتكامل 

»�إذا جمع ي�سير ما قال كل واحد من النائلين الحق منهم، اجتمع 

. وهي قاعدة قال بها الكندي �أول 
)5(

من ذلك �شيء له قدر جليل«

�إنجاز  يحاول  وهو  ر�شد  ابن  عليها  وبنى  المحترفين،  فلا�سفتنا 

م�شروعه الذي مثل ذروة عالية في تاريخ الفل�سفة العربية الإ�سلامية 

التقليدية كما نعلم.

حوارية المنطلقات الفكرية:

المقال« كتاب في منهج  �أن »ف�صل  �إلى  الباحثين  ذهب بع�ض 
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في  �شرعية  فتوى  �أنه  �إلى  �آخرون  وذهب  الدينية،  الن�صو�ص  ت�أويل 

المجتمع  ب��شؤون  علاقته  في  الدين  ل��شؤون  العقلي  النظر  وجوب 

لـ  موفقة  وغير  جادة  محاولة  �أنه  �إلى  ذهب  وغيرهم  الدنيوية، 

بمرجعياته  ي�ستقل  منهما  كلًا  �أن  يبدو  خطابين  بين  »التوفيق« 

.
)6(

ووظائفه وغاياته الرمزية والعملية

ومع ت�سليمنا بوجاهة هذه »القراءات«، التي لا يمنع اختلافها 

من تكاملها، �إلا �أننا �سنعتبره نموذجاً بارزاَ لذلك الفكر الحواري 

�أذهاننا  في  وتطويره  بترهينه  ويغوينا  �إعجابنا  يثير  يزال  لا  الذي 

مع  العربية  النخب  توا�صل  من  قرون  فبعد  وعلاقاتنا.  وكتاباتنا 

تتنوع  �أن  تماماً  الطبيعي  من  كان  اليونانية  الإغريقية  الفل�سفة 

المواقف منها بح�سب درجات الفهم ومق�صديات التوظيف وغير 

النقد  بلورها  كما  التلقي  �شروط  في  الم�ؤثرة  العوامل  من  ذلك 

ق�ضيتين  عند  التوقف  يمكننا  العام  المنظور  هذا  من   .
)7(

الحديث

�إليه �سيرورة التوا�صل والتفاعل هذه  �آلت  �أ�سا�سيتين فيما يتعلق بما 

الفل�سفة  ن�ضج  مرحلة  كتاباته  مثلت  الذي  ر�شد  ابن  ع�صر  في 

.
)8(

ونهايتها في �سياقنا الح�ضاري العام كما يعرفه الباحثون

مختلف  لدى  عام  جماعي  وعي  بتبلور  تتعلق  الأولى  الق�ضية 

النخب المثقفة في المجتمع العربي الإ�سلامي يدرك جيداً �أن الفل�سفة 
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المنجز  م�ستوى  في  مختلفة  متنوعة  خطابات  من  تتكون  اليونانية 

جزئياً،  �أو  كلياً  المترجمة  الن�صو�ص  وبه  عليه  ت�شهد  الذي  الواقعي 

مجملة  في  يمثل  الأجنبي  الثقافي  المنجز  هذا  �أن  �أي�ضاً  يدرك  لكنه 

خطاباً عاماً واحداً �سواء �سمي ب�صيغة الأفراد: »فل�سفة« �أو »حكمة« 

.
)9(

�أو ب�صيغة الجمع: »علوم الأوائل« �أو »العلوم العقلية«

الات�صال  �أوثق  بها  ومت�صلة  الأولى  عن  مترتبة  الثانية  الق�ضية 

�أن الفل�سفة  �أن �أحداً من ممثلي هذه النخب لم يكن ليجهل  وهي 

اليونانية، في تنوع ن�صو�صها كما في وحدة خطابها، هي من �إنتاج 

�أية  على  تنطوي  بـ »وحي« ولا  لها  ب�شرية لا علاقة  دنيوية  عقول 

»قدا�سة«.

بناءً عليه يمكننا �أن نتفهم �أبعاد �إ�شكالية ظلت تنمو وتنت�شر في 

ال�سيا�سية  النخب  ت�ؤثر في  العارفة، ومن ثم  النخبة  �أو�ساط مجتمع 

في  �أملًا  ر�شد  ابن  له  ت�صدى  ما  �سلبي، وهذا  ب�شكل  والاجتماعية 

تجاوزه �أو الحد من خطره عليه �شخ�صياً وعلى »الحكماء« �أمثاله، 

بل وعلى مجتمعه و�أمته وثقافته ب�شكل عام في نهاية المطاف.

الف�ضاءات  في  الفل�سفة  مع  التفاعل  �سيرورة  تقدمت  فكلما 

�أن تخلخل  منها خ�شية  القلق  �أ�شكال  تزايدت وتنوعت  الإ�سلامية 

مفهوم الوحي، وتنال من قدا�سة العقائد والت�شريعات المنبثقة عنه. 
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ر�شد وفي ع�صره،  ابن  قبل  المغرب، ومن  في  الم�شرق كما  وفي 

ومن  نية  وبح�سن  بغفلة  عنه  يعبر  ومن  يبرره  ما  القلق  لهذا  كان 

ي�ستثمره بمكر وروح عدائية لمحاربة الفل�سفة والفلا�سفة كما هي 

.
)10(

حال البع�ض من خ�صوم »فكر الغرب وعلومه« اليوم!

�أقرب  الم�سلمين  �سكانها  من  كثير  بقي  الوا�سعة  الإ�سلام  فدار 

عليه  ن�ص  كما  »الم�ؤمن«  مفهوم  �إلى  منهم  »الم�سلم«  مفهوم  �إلى 

القر�آن في خطابه عن »�أعراب« جزيرة العرب ذاتها وهو ما نبه �إليه 

.
)11(

ابن ر�شد من منظور مختلف لاحقاً

�أما النخب الفكرية من العرب والم�سلمين �أنف�سهم فلا بد �أنهم 

اكت�شفوا �أن �أولئك »الحكماء« القدماء �أنتجوا عن الإن�سان والطبيعة 

بلغ  وقد  الأقربون.  �أ�سلافهم  �أنتجه  عما  كلياً  مختلفة  معارف 

�أر�سطو في مقام  �أن و�ضعوا  الغرباء«  ب�أولئك »الأ�سلاف  �إعجابهم 

»المعلم الأول« مما يعني �أن تمييزهم بين »علوم العقل« و »علوم 

�أ�صبحت  التي  الأولى  ل�صالح  قيمة  حكم  على  ينطوي  قد  النقل« 

من  الأهم  علمهم  وم�صدر  عملهم  مجال  �أنها  بحكم  »علومهم« 

.
)12(

هذا المنظور

الإ�شكاليات  لتلك  ال�سلبي  الأثر  تذكر  من  لابد  تحديداً  هنا 

الفرق  ممثلي  بين  الفكرية  فالخ�صومات  ذكرها.  الآنف  المركزية 
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على  المتناف�سة  الاجتماعية  القوى  ب�صراعات  ارتبطت  ما  غالباً 

ال�سلطة وهو �أمر مبرر تماماً في التاريخ الب�شري. ونظراً لكونها قد 

الت�أويلات  »اختلاف«  فقد حولت  نعلم  كما  بعيد  �أمد  منذ  بد�أت 

�إلى »�صراع« حاد  التي عادة ما تثري الحقل المعرفي في مجمله 

�إيديولوجيات مذهبية يدعي كل منها امتلاك الحقيقة وي�سعى  بين 

واقعيـاً  و�إن  رمزياً  �إن  والأعـداء«  »الخ�صوم  على  للتغلب  جاهداً 

ولا  »الأ�صلية«  الدينية  الن�صو�ص  ت�سلم  لم  هكذا   .
)13(

عمليا!

الإيديولوجية  ال�سجالية  القراءات  الفل�سفة »الأجنبية« من  ن�صو�ص 

�إلا فيما ندر. وهذا ما ولد الفو�ضى والت�شتت في الوعي من جهة، 

وعزز با�ستمرار منطق الخ�صومات والمغالطات الذي يبحث عن 

»الحيلة« لا عن »الحجة« كما هو المعتاد في كل ال�شروط المتوترة 

التي يهيمن فيها القمع الناتج عن حدة ال�صراعات على ال�سلطـة.

�ضمن هذه الو�ضعية الإ�شكالية التي ات�صلت على مدى تاريخنا 

لم تكن عمليات ترجمة الفل�سفة ومحاولات ا�ستثمارها والم�شاركة 

في تطويرها لتتم دائماً في �سياق عمل معرفي م�ستقل منظم ومنتظم 

هو وحده ما يمكن �أن يف�ضي �إلى تراكم الجهود وتطور الخطاب 

ذاته داخل دائرة الجماعة التي تنتجه وتعمل على �إدماجه كمكون 

.
)14(

فعال في الن�سيج الثقافي العام بمختلف م�ستوياته
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ب�صيغة �أخرى يمكن القول ب�أن تلقي الفل�سفة في �شروط كتلك 

لم يكن »تلقياً معرفياً حوارياً« �إلا في �أ�ضيق الحدود، �أي لدى بع�ض 

منها ويحاول  المزيد  يبحث عن  بالمعرفة وظل  تعلق  الأفراد ممن 

.
)15(

الدفـاع عنها ما و�سعه الجهـد كما هي حـال ابن ر�شد

الم�شرق  »حكماء  عن  الفذة  ال�شخ�صية  هذه  ورثت  لقد 

والمغرب« خطاباً فل�سفياً غنياً، كماً ونوعاً، لكنها ورثت معه تلك 

الإ�شكاليات التي ظلت، منذ �أيام الكندي، تهدد الفل�سفة والفلا�سفة، 

�أنها  يفتر�ض  كان  فيما  جديد  من  لها  تت�صدى  �أن  عليها  وكان 

المنطلقات  نتبين مدى حوارية  ح�سمت قبل ذلك بقرون! ولكي 

مرة  نعاينه  �إذ  وعيه  معالم  تحديد  �سنحاول  ر�شد  ابن  لفكر  العامة 

ممثلي  ك�أحد  قا�ضياً«،ومرة  »فقيهاً  محترفاً«،ومرة  »فيل�سوفا 

مجتمع »الخا�صة« من »�أهل الحل والعقد« بحكم انتمائه الأ�سري 

التي  الدول  هرمية  في  ال�سيا�سي  �أو  الاجتماعي  من�صبه  وبحكم 

عاي�شها وعانى من �صراعاتها كما نعلم.

الخطاب  ر�شد  ابن  اختار  العارف«  »الحكيم  موقع  فمن 

من  تتخذ  �صارمة  عقلانية  بنزعة  تميز  الذي  الأر�سطي  الفل�سفي 

التفل�سف  لفعل  منطلقاً  والب�شر  الواقع  عالم  في  الحياة  تجربة 

للمتن  المتنوعة  ف�شروحه  وم�صداقيته.  الفكر  لوجاهة  ومرجعية 
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و�إغنائه  فيه  التدقيق  ت�ستهدف  كانت  منه،  ترجم  ما  الأر�سطي، 

يتجه  الذي  الجاد  العالم  بالملاحظات والتعليقات، مرةً من موقع 

بعمله �إلى علماء مثله، ومرة من موقع »المعلّم« الذي يريد للمتلقي 

مجال  وتو�سيع  ن�شره  في  ثمة  من  وي�ساهم  الخطاب  ي�ستوعب  �أن 

.
)16(

تداوله وا�شتغاله

من هذا المنظور يكت�سب مفهوم »الات�صال« دلالاته الحوارية 

الأ�شمل �إذ يعني في ال�سياق المعرفي العام �ضرورة ا�ستمرار البحث 

�ضمنياً  ينفي  ما  وهذا  »القدماء«،  جهود  على  بناءً  الحقيقة  عن 

وهم  عن  ف�ضلًا  المطلقة  الكاملة  الحقيقة  �إلي  الو�صول  �إمكانية 

�أمة واحدة.  �أو  �أو جماعة واحدة  قبل �شخ�ص واحد  امتلاكها من 

يقول الم�ؤلف مبيناً هذا المبد�أ التوا�صلي العام:

».. يجب علينا �إن �ألفينا لمن تقدمنا من الأمم ال�سالفة نظراً في 

�أن  البرهان،  �شرائط  اقت�ضته  ما  بح�سب  لها  واعتباراً  الموجودات، 

�أثبتوه في كتبهم، فما كان منها  الذي قالوه من ذلك وما  ننظر في 

موافقاً للحق، قبلناه منهم و�سررنا به و�شكرناهم عليه، وما كان منها 

غير موافق للحق نبهنا عليه وحذرنا منه وعذرناهم« )�ص93(.

عنده  ال�سابقين  الباحثين  جهود  ت�صبح  المنظور  هذا  فمن 

الأولى،  م�صادرها  في  �إليها  التعرف  ينبغي  معرفية  »اجتهادات« 



27

والتعامل معها باحترام �سواءً كانت م�صيبةً �أو مخطئةً. وهذا المبد�أ 

عليه  ويبني  ليبلوره  الكندي  من  ر�شد  ابن  ا�ستعاده  العام  الحواري 

يتكلم  الذي  المعلم  الحكيم  منظور  من  ولكن  الخا�ص،  جهده 

ب�صوت الجماعة لأن جزءاً من معنى الات�صال ين�صرف ولا بد �إلى 

ولتعزيز  م�ستقبلها.  في  كما  الكتابة  راهن  وفي  والخارج،  الآخر 

ر�شد  ابن  �أن  لا�شك  تحديداً  الم�سلم  المتلقي  لدى  الدلالة  هذه 

يجعل  الذي  العظيم  الاجتهادي  المبد�أ  ذلك  هنا  �ضمنياً  ي�ستعيد 

الباحث الجاد ي�ضمن الأجر مع �صواب الاجتهاد وخطئه متى ما 

�أما مفهوم »الحق« الذي  �أدواته.  النية في البحث وامتلك  �أخل�ص 

يتكرر مرتين في الجملة ال�سابقة فيكت�سب دلالة مرنة مت�سعة بحكم 

وروده في عبارة فل�سفية عقلانية في المقام الأول كما �سنلاحظ.

ر�شد  ابن  قرر  المجدد  المجتهد  القا�ضي«  »الفقيه  موقع  ومن 

�إنجاز المهمة الأ�صعب والتي لم يت�صد لها �أحد من قبله كما ينبغي، 

في  الأر�سطية،  العقلانية  �صيغتها  في  ممثلة  الفل�سفة،  �إدماج  وهي 

و�شرحها  تدقيقها  بعد  وذلك  الإ�سلامية،  العربية  الثقافة  �صلب 

هنا  ومريبةً.  غريبةً  »�أجنبية«  معرفة  تعود  لا  بحيث  وتكييفها، 

فقه  التي  ال�شريعة  بعلوم  ا�ستح�ضار درايته  له من  كان لابد  تحديداً 

�أ�صولها في بيت العائلة، لكنه، وبخلاف �أبيه وجده، لم يكن لينغلق 
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عليها �أو يبدد طاقاته الخلاقة في بحث فروعها وجزئياتها وخلافاتها 

المذهبية بعد �أن �صرف الجهد الأهم للتفقه في علوم الحكمـة على 

.
)17(

غير عادة الفقهاء التقليديين

فابن ر�شد لم يكن في »ف�صل المقال« يفتي بجواز التفل�سف، 

يعمل  كان  بل  فح�سب،  بها  والم�شتغلين  الفل�سفة  عن  يدافع  �أو 

ب�إخلا�ص وجر�أة من �أجل الت�أ�صيل لها في الفكر الإ�سلامي وعياً منه 

مفهوم  يغتني  وهكذا  والكافة،  للخا�صة  �إليها  الما�سة  بالحاجة 

المت�سع  ال�سياق  بهذا  متعلقة  »الات�صال« بدلالات حوارية جديدة 

تحديداً.

لقد �أدرك ابن ر�شد �أن عملية »الات�صال« بالفل�سفة قد حدثت 

وهذا  مثله،  على  يخفى  كما لا  متنوعة  وغايات  وبطرق  قبل،  من 

مختلف  منظور  من  ولكن  يت�صل  �أن  له  يريد  كان  ما  هو  الجهد 

على  يت�أ�س�س  �أن  لابد  فكري  عمل  هنا  فالات�صال  ويميزه.  يخ�صه 

تدقيق وتطوير لمجمل ال�شروط المعرفية والمنهاجية كيما تتحقق 

الفائدة العملية من الجهد العلمي. و�إذا كان المبد�أ ال�سابق ينطوي 

�أخلاقي كلاهما �ضروري لكل باحث،  على �شرط معرفي و�شرط 

»الباحث  يخ�صان  �إ�ضافيين  �شرطين  على  هنا  �سيتم  التركيز  ف�إن 

الم�سلم«.
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ال�شرط الأول معرفي ويتمثل في �ضرورة امتلاك الوعي بكون 

»ال�شرع قد ندب �إلى اعتبار الموجودات وحث على ذلك« و�أنه 

على  يوجب  ما  وهذا  بالعقل«،  الموجودات  اعتبار  �إلى  »دعا 

العقلي«  »القيا�س  ينظر ويعتبر وفق مقت�ضيات  �أن  الم�سلم  الباحث 

)�ص �ص 87/86(.

يجمع  �أن  ب�ضرورة  ويتحدد  �أخلاقي  بعد  ذو  الثاني  ال�شرط 

والثاني  الفطرة  ذكاء  �أحدهما  »�أمرين  بين  ذاته  الم�سلم  الباحث 

العدالة ال�شرعية والف�ضيلة العلمية والخلقية« كما يقول )�ص 94(. 

الم�شار  الوعي  ذلك  يمتلك  كيما  الباحث  هذا  يلزم  الفطرة  فذكاء 

�إليه في المبد�أ ال�سابق، لكنه ي�صبح هنا جزءاً من هذا ال�شرط الثاني، 

لأن الذكاء من دون العدالة ال�شرعية والف�ضيلة العلمية والخلقية قد 

وكلا  العلم،  ا�ستعمال  �سوء  �إلى  �أو  المعتقد  ف�ساد  �إلى  �إما  يف�ضي 

الأمرين مما لا يليق بالباحث الم�سلم.

من  لها  ي�ؤ�س�س  �إذ  المعرفة«  »نظرية  في  عام  مبد�أ  �أمام  هنا  �إننا 

منطلق �إ�سلامي، ولهذا يحر�ص ابن ر�شد على مراكمة الأدلة وتنويع 

الن�صو�ص الدينية التي يحتج بها ليدعم هذا المبد�أ. فهو يدرك بقلق 

عميق �أن ا�ستمرار »الات�صال« بالفل�سفة دونما ت�أ�صيل كما كان عليه 

الأمر من قبل يعني الا�ستمرار في نخبوية المعرفة الجادة من جهة 
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�أخرى،  جهة  من  العام،  الإ�سلامي  الف�ضاء  في  فاعليتها  وعدم 

وبخا�صة في ذلك »المغرب« الذي لم يكن للفل�سفة فيه ح�ضـور 

.
)18(

قوي من قبل

�أن  القا�ضي كان يدرك جيداً  الفقيه -  �أن  نزعم  �أكثر من ذلك 

»علوم النقل« المعتمدة على الحفظ والتذكر والقيا�سات المب�سطة 

غير المن�ضبطة لن ت�ستحق �صفة العلم ما لم ي�ؤ�س�س لها مجدداً في 

»علوم العقل«. فهذه العلوم تكمن �أهميتها لا في معلوماتها بل في 

»�آلاتها« التي تعلم الباحث منطق البحث وطرق تنظيم المعلومات 

وا�ستثمارها، ولذا يقول ».. يجب على الم�ؤمن بال�شرع، الممتثل 

هذه  فيعرف  النظر  قبل  يتقدم  �أن  الموجودات،  في  بالنظر  �أمره 

العمل«  من  الآلات  منزلة  )=الفكر(  النظر  من  تتنزل  التي  الأ�شياء 

�سل�سلة  �إلى  الفقرة  في  تحيل  الأ�شياء«  »هذه  فعبارة   .)88 )�ص 

»القيا�س  ذلك  لاكت�ساب  اللازمة  وال�شروط  الحيثيات  من  طويلة 

العقلي - البرهاني« الذي �أ�صبح عنده مبد�أ م�ؤ�س�ساً للنظر في علوم 

بمعنييها  المعرفة  نظرية  في  �أي  الحكمة،  علوم  في  كما  ال�شريعة 

الخا�ص والعام كما يلاحظ.

معنى  على  ينطوي  »الات�صال«  مفهوم  �أن  يت�ضح  هكذا 

بالفل�سفة  ال�سابقة  المعرفة  �أ�شكال  عن  المزدوج  »الانف�صال« 
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وبال�شريعة، وذلك بهدف �إعادة الو�صل بينهما وفق المبادئ الجديدة 

التي يبلورها الفيل�سوف الفقيه من جديد في هذا الكتاب. هذا هو 

المعنى العميق، في نظرنا، لمفهوم »الت�أ�صيل« الذي يعني في »ف�صل 

التفاعل  فكرياً منظماً ومنتظماً هو وحده ما ي�ضمن  المقال« جهداً 

الأولى  �أ�صولهما  �إلى  ر�شد  ابن  يعود  معرفيين  متنين  بين  الحواري 

والأهم ليدمج �أحدهما في الآخر فيتولد عنهما مركب فكري جديد 

يتجاوزهما من دون �أن يتنكر لهما. �إن كلًا من الخطابين يحتاج �إلى 

. وعملية الت�أ�صيل من دون 
)19(

�آخره من منظور فيل�سوف/ فقيه مثله

�إنها  بل  �شيء،  �إلى  تف�ضي  لن  �أدواتها  وامتلاك  ب�شروطها  الوعي 

�ستتحول بال�ضرورة المنطقية �إلى نزعة �سلفية غير حوارية )دوغمائية( 

تنغلق على مفاهيمها ومقولاتها التقليدية با�ستمرار.

�أما من موقع ال�شخ�صية الاجتماعية المن�شغلة بهموم مجتمعها 

و�أمتها فلابد �أن ن�أخذ م�سافة كافية من الن�ص ت�سمح لنا بمعاينته من 

وتلقيها  �إنتاجها  �شروط  �ضمن  و�أهدافها  الكتابة  حوافز  منظور 

تحديداً. فالم�ؤلف لا يقول �شيئاً مبا�شراً عن �أمر كهذا، لكننا نعلم 

�سيا�سية  و�أزمنة  جميلة  ح�ضارية  �أماكن  في  وكتب  وتعلم  ن��شأ  �أنه 

رديئة، ومن هنا نتفهم قلقة العميق من ف�ساد �شروط الحياة والمعرفة 

 .
)20(

و�أمله في تدارك الأمر من خلال �إنجاز م�شروع فكري يخ�صه
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�أن حروب الكلام بين النخب المثقفة الممثلة  لقد كان يعي جيداً 

لمختلف المذاهب من جهة �أولى، وحروب ال�سلاح بين النخب 

تولد  كانت  ثانية،  جهة  من  الطوائف  ملوك  �أمراء  من  الحاكمة 

ب�أ�سو�أ  الجميع  وتهدد  وحياته  المجتمع  فكر  في  العام  ال�ضعف 

فقده  نذر  بد�أت  الذي  »الفردو�س«  ذلك  في  وبخا�صة  العواقب، 

و�ضياعه تتزايد في ع�صر ابن ر�شد. من هذا المنطلق حاول الت�صدي 

لعملية تجديد فكري �شامل هدفها �إ�صلاح علاقات واقع تف�سد �أو 

رجال  ومن  المتنفذة،  نخبه  عليه  تكون  لما  تبعاً  �أحواله  ت�صلح 

ال�سيا�سة ورجال الدين على الأخ�ص. في هذا الم�ستوى كان لابد 

من التوا�صل والحوار مع من ي�ؤمل فيهم الوعي لإقناعهم ب�أن كل 

�إ�صلاح ينبغي �أن يبد�أ بطرق التفكير والنظر التي ت�ؤ�س�س لكل فعل 

مراك�ش  بحاكم  ر�شد  ابن  ات�صال  حكاية  ولعل  عملي.  �أو  علمي 

المزدوج لا  لإمكانية تحقق ذلك الإ�صلاح  الذي مثل عنده رمزاً 

تفهم ب�شكل �أعمق �إلا من هذا المنظور المت�سع. فلم يكن ليخفى 

على �أبي الوليد �أن هذا الملك - �أو الأمير �أو الخليفة - هو من فئة 

الرعية  »يحكمون  و  بال�سلطة  ي�ستبدون  الذين  الحكام  �أولئك 

على  �سابقون  »حكماء«  �إليه  نبه  كما  م�صلحتها«  لا  لم�صلحتهم 

الفل�سفية  بالمعرفة  تعلقاً  منه  �آن�س  حينما  لكنه  �أفلاطون.  ر�أ�سهم 

قبل  تداولها،  لي�سهل  ومعنى  مبنى  تي�سيرها  على  له  وت�شجيعاً 
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اللقاء  ذلك  على  �سابق  م�شروع  �ضمن  معه  والعمل  �إليه  الذهاب 

الدرامي بين الفيل�سوف ال�شاب والحاكم بح�ضور ابن طفيل الذي 

�إلى  يميل  ر�شد  ابن  كان  لقد   .
)21(

الطرفين بين  الو�سيط  دور  لعب 

�أن  �إلا   - قبله  من  حزم  ابن  مثل  مثله   - ال�سابقين  قرطبة  حكام 

م�شروع »توحيد« ذلك المغرب الممزق على يد الحاكم المراك�شي 

ال�شرح  م�شروع  في  فانطلق  والتفا�ؤل  الأمل  لديه  عزز  الجديد 

والت�أ�صيل الآنف ذكره.

واجب  �أداء  يحاول  كان  ر�شد  ابن  ف�إن  الأحوال  كل  وفي   

اجتماعي يحثه عليه علمه وفقهه ومنزلته، �أولًا وبعد كل �شيء. فهو 

لم يكن طامعاً في الأموال، ولا حري�صاً على المنا�صب، كالغزالي، 

ولم يكن ميالًا �إلى مواقف الفلا�سفة المنقطعين عن الواقع »للتوحد 

في  يعي�ش  ممن  المت�صوفة  مواقف  �إلى  �أو  باجه،  كابن  والتفكر«، 

عوالم التخيلات والتجليات والك�شوفات. نعم لقد �أغوته مواقف 

�أن  بد  ولا  �سيرته،  عن  تحدث  من  يرويه  كما  و�أولئك  ه�ؤلاء 

بمواقف  القوية  الطاقات  ذوي  تغري  قد  والفتن  الخ�صومات 

الذي  المجال  في  الفردية  الذات  بتحقيق  ت�سمح  »هروبية« كهذه 

ر�شد  ابن  ات�صال  لكن   .
)22(

غيره من  �أكثر  الفرد  ال�شخ�ص  يمتلكه 

�ساهما  العالية  الاجتماعية  ومكانته  الأر�سطية  بالفل�سفة  المعمق 
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لينجز  مجتمعه  مع  وتفاعله  بواقعه  ات�صاله  تعزيز  في  �شك  دونما 

م�شروعه الطموح.

بناءً على هذا كله نختم هذه الفقرة بالت�أكيد مجدداً على �أن فكر 

ابن ر�شد هو فكر حواري في منطلقاته الأعم والأعمق، بمعنى �أنه 

التي  الغنية  المتنوعة  المعاني  بتلك  وتوا�صل  وت�أ�صيل  ات�صال  فكر 

بعد  متنه.  وفي  كتابه  عنوان  في  المركزي  المفهوم  عليها  ينطوي 

هذا لننتقل �إلى الك�شف عن المزيد من دلالات هذه الحوارية كما 

تتحقق عملياً في �أ�ساليب الكتابة و�صيغ التعبير تحديداً.

لغة الكتابة الحوارية:

القراءة الأولية لـ »ف�صل المقال«، �أو لكتب ابن ر�شد الأخرى، 

بع�ضها محمد  �إلى  �أ�شار  الكاتب  للغة  �سمات خا�صة  عن  تك�شف 

عابد الجابري و�سنحاول، بناءً على ذلك بلورتها في م�ستهل هذه 

:
)23(

الفقرة في ثلاثة م�ستويات

ففي الم�ستوى اللغوي العام للن�ص يحر�ص ابن ر�شد على دقة 

�أ�سلوب  تح�سين  على  حر�صه  من  �أكثر  المعنى  وو�ضوح  المبنى 

ال�صرامة  �سمات  كتابته  على  ي�ضفي  ما  وهذا  والتبليغ،  التعبير 
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والجفاف التي قد تنفر منها ذائقة من �ألف القراءة في كتب التراث 

العربي التي تهيمن عليها نزعة »القول الأدبي البليغ«.

�أبرز ما يلفت الانتباه في  التعبيرات الجزئية لعل  وفي م�ستوى 

التركيب فلا  �أحياناً قلقة  التي تبدو  كتابته هو تلك الجمل الطويلة 

مت�أنية  قراءة  بعد  �إلا  الدلالي  وان�سجامها  النحوي  تما�سكها  يظهر 

وك�أنما هي تعبيرات »هجينة« تحمل �أثراً قوياً للغة �أجنبية عن اللغة 

الأم للكاتب.

يختارها  ر�شد  ابن  �أن  فالملاحظ  المفردات  م�ستوى  في  �أما 

�إن  حتى  الخا�ص  خطابه  في  جديدة  معان  ليمنحها  �شديدة  بعناية 

كثيراً من الكلمات ال�شائعة تتحول عنده �إلى م�صطلحات ومفاهيم 

دقيقة ت�ستمد دلالاتها الأهم من �سياق الن�ص ال�شخ�صي للكاتب لا 

من ال�سياقات ال�سابقة، وهذا ما ينطبق حتى على كلمات ا�صطلاحية 

.
)24(

�شائعة مثل ال�شريعة والحكمة والنظر والاعتبار والحق... �إلخ

تف�صيلًا  �أكثر  بحث  �إلى  تحتاج  ال�سمات  هذه  �أن  في  �شك  لا 

وعمقاً، لكننا نوردها �إجمالًا لتحديد مظاهر حوارية اللغة الر�شدية 

كما تتمثل في تنويعاتها الأ�سلوبية الأبرز في الن�ص.

المعرفية  الكتابة  �أ�سلوب  هو  الكتاب  في  المهيمن  فالأ�سلوب 

المنطقية  لل�صياغة  النحوية  البنى  تخ�ضع  وال�شفافة حيث  المبا�شرة 
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�آراء  عن  والفقرات  الجمل  تعبر  كيما  الممكن  قدر  المحكمة 

الكاتب و�أفكاره ومواقفه من الق�ضايا والأ�شخا�ص بدرجة عالية من 

الو�ضوح والدقة. و�إذا كان هذا الأ�سلوب متوقعاً في ن�ص كهذا ف�إن 

وتن�شد  الفكرة  تبلور  التي  ال�صيغ  بع�ض  بف�ضل  تخترقه  الحوارية 

الإقناع بها دون �أن تغلق الدلالة على المعنى الواحد.

من �أبرز هذه ال�صيغ و�أكثرها تكرارية وانتظاماً ال�صيغ ال�شرطية 

مثل »�إن كان«، »�إذا تقرر ذلك.. «، »ف�إن قيل كذا.. فما قولك.. 

ت�ضمن  و�إن  حتى  الاحتمالية  الدلالة  �أفق  تفتح  �صيغ  وهي   » �إلخ 

جواب ال�شرط الر�أي الخا�ص للكاتب. فمع �أن قارئ الن�ص يدرك 

جيداً �أن ر�أياً كهذا يمثل قناعة عميقة لدى الكاتب، �إلا �أن ا�ستعمال 

دلالات  على  ينطوي  النحو  هذا  على  والت�سا�ؤل  الاحتمال  �صيغ 

�أن  على  تدل  ال�صيغ  فتلك  لنا.  بالن�سبة  الأهمية  في  غاية  حوارية 

الكاتب يبدي احتراماً �شديداً لعقل المتلقي المفتر�ض الذي يراد له 

الاقتناع متى ما �سلم بالمقدمات، ويحر�ص في الوقت نف�سه على 

تو�سيع منطق النظر والبحث في الم�سائل ب�إ�شراك الآخرين في توليد 

الفكر وتدقيق الحكم وبلورة ا�ستنتاج.

ومما يدل على قوة هذه النزعة الحوارية �أن ابن ر�شد ي�ستعمل 

�أحياناً كلمة »قد« قبل الفعل الم�ضارع »يجب« �ضمن تلك الجمل 
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ففعل  مجملها.  في  ال�صيغة  دلالة  م�سار  يغير  مما  ذاتها  ال�شرطية 

�إلى  يحتاج  قد لا  ولذا  والإلزام،  القطع  يفيد  ما  عادة  »الوجوب« 

�أداة تحقيق وت�أكيد كهذه. لكن فعلًا كهذا لم يعد ي�ستمد دلالته هنا 

معيار  �أو  ال�شرع  منطق  �أو  النحو  منطق  يحددها  م�سبقة  �سلطة  من 

معرفية  �سلطة  من  بل  لل�شخ�ص،  الاعتباري  المقام  �أو  الأخلاق 

عقلانية مرنه تت�صل بوعي فكري منفتح يدرك �صاحبه �أن خطابه لن 

يلزم غيره و�إن اقتنع به هو و�أمثاله كل الاقتناع. فالمتلقي كائن �آخر 

وبما  تامة،  بحرية  ويقرر  ويختار  يدرك  �أن  منه  ينتظر  عاقل  حر 

الحوارية  ال�صيغة  بهذه  يخاطب  ولذا  الخا�ص،  عقله  مع  يتنا�سب 

في  العربي«  البيان  »قانون  مع  متنا�سبة  غير  �أو  قلقة  تبدو  قد  التي 

قد تخالف ذلك  �أخريات  ن�ضع عبارة كهذه مع  �أما حين  الظاهر. 

»القانون« كقوله »فالمذاهب في العالم لي�ست تتباعد« عو�ضاً عن 

�صناعة  فر�ضنا  لو  »ف�إنه  وقوله  متباعدة«،  »لي�ست  �أو  تتباعد«  »لا 

الهند�سة في وقتنا هذا معدومة« عو�ضاً عن »لو فر�ضنا �أن..« وقوله 

»قد يظن بهم �أنهم �ضلوا من قبل« بدل »قد يظن �أنهم..، �أو قد يظن 

بهم ال�ضلال« ف�إننا ن�صبح �أمام تراكيب ي�صل قلقها درجة »العجمة 

الحوارية« التي تنتج عن تعدد اللغات وهجنة الأ�ساليب كما �ألمحنا 

على  البداية  منذ  اعتمد  الفل�سفة  فخطاب   .
)25(

قبـل مـن  �إليـه 

المترجمين  من  وكثير  ال�سريانية،  هي  و�سيطة  لغة  عن  الترجمة 
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البارزين لم يكونوا من �أ�صول عربية، وابن ر�شد لم يكن يتقن لغة 

الن�صو�ص الأ�صلية فيترجمها كما يريد وي�ستطيع، ثم �أنه ن��شأ في بيئة 

هذه  نعلم.  كما  بقوة  اللغات  تنوع  فيها  يظهر  مغربية   - �أندل�سية 

العوامل هي التي تجعل تلك العجمة ظاهرة متوقعة لا ينبغي نفيها 

يحر�ص  �أو  الأدبي  الخطاب  بلاغيات  يثمن  يكن  لم  كاتب  عن 

في مجملها  العربية  ال�شعرية  من  نفوره  ليخفي  يكن  لم  بل  عليها، 

لغلبة الأهواء الفا�سدة عليها كما ذهب �إليه في بع�ض كتبه.

وحينما يلج�أ ابن ر�شد �إلى �أ�سلوب التوكيد الجازم الحا�سم ف�إن 

ذلك لا يتم �إلا حينما يتعلق الأمر بمبد�أ عام ثابت لا ينكره �إلا من 

يجهل �أو يعاند �أو يغالط، وبالتالي فلا معنى �أو جدوى من محاورته 

ومحاولة �إقناعه. هذا ما نقر�ؤه في قوله، وبعد مقدمات طويلة:

النظر  ي�ؤدي  �أنه لا  القطع  نعلم على  الم�سلمين  ف�إنّا مع�شر   ..«

البرهاني �إلى مخالفة ما ورد به ال�شرع، ف�إن الحق لا ي�ضاد الحق بل 

يوافقه وي�شهد له« )�ص96(.

»�إن«  بـ  التوكيد  �صيغة  فيها  تتكرر  الجملة  من  الجزئية  فهذه 

التوكيد  معنى  ويتعزز  متوازنة،  م�سافات  وعلى  مرات،  ثلاث 

ت�شبه عنده  القطع«، لأنها تقرر حقيقة  بالجملة الاعترا�ضية »على 

وعند �أمثاله الم�سلّمة البدهية التي يراد دمجها في �صلب »العقيدة 
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ويتم  التخ�صي�ص  مع  الجمع  ب�صيغة  الفقرة  تعلن  ولذا  الإيمانية«، 

الإلحاح عليها حتى لا تعود مجال �شك �أو جدل.

ذاتها  الفقرة  في  المركزية  المفاهيم  في  النظر  �إمعان  �إن  ثم   

يف�ضي بنا �إلى �إدراك حواريتها في الم�ستوى الدلالي العميق الذي 

لا ن�ستدل عليه بظاهر ال�صياغة النحوية. فمفهوم الحق الذي يتكرر 

�أو  نتيجة  يمثل  جزء  وهو  الجملة،  من  الأخير  المقطع  في  مرتين 

تت�صل  مزدوجة  دلالة  على  ينطوي  ال�سابقة،  للأجزاء  خلا�صةً 

المفهوم  يكون  �أن  يمكن  بال�شريعة. هكذا  ات�صالها  قدر  بالفل�سفة 

بين  معانيه  فتتوزع  الدلالي  وانت�شاره  ات�ساعه  حالات  �أق�صى  في 

علوم و�شرائع مختلفة الأ�شكال والمرجعيات والأزمنة، كما يمكن 

�أق�صى حالات اختزاله وتكثيفه لي�صبح مفهوماً تمحى  �أن يقر�أ في 

فيه الفروق بما �أن كل حق �إما �أن يكون نتاج »النظر البرهاني« �أو 

لا يكون حقاً �أ�صلًا! وفي كل الأحوال ف�إن مفهوم »الحق« هنا لا 

يعود ت�سمية لحقيقة واحدة يخت�ص بها قوم �أو جماعة محددة، بل 

هو حق م�شاع بين الجميع يمكن �أن يناله �أي �إن�سان ينظر ويعتبر بـ 

»عين العقل« لا بغيرها، ومن هنا ت�ؤن�سن الدلالة لتكون في �أق�صى 

 .
)26(

درجات حواريتها وانفتاحها

وال�صارم  المبا�شر  المعرفي  التقريري  الأ�سلوب  هذا  داخل 
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الت�سا�ؤل  �صيغة  في  يتمثل  جدلي  �أ�سلوب  لآخر  حين  من  يح�ضر 

�سطح  على  الحوارية  فتبرز  ممكنة  �إجابة  من  �أكثر  على  المفتوح 

الجملة  في  مثلًا  نجده  ما  هذا  الظاهرة.  بنيتها  في  �أي  العبارة، 

الا�ستهلالية من الن�ص حيث نقر�أ:

�أم  بال�شرع  مباح  المنطق  وعلوم  الفل�سفة  في  النظر  هل   ..«

جهة  على  و�إما  الندب  جهة  على  �إما  به  م�أمور  �أم  محظور، 

الوجوب؟« ثم تت�صل الجملة في عدة �أ�سطر ) �ص �ص 86-85(.

�إننا هنا �أمام الت�سا�ؤل الأولي مو�ضعاً ورتبةً لأنه يت�ضمن الق�ضية 

�إجابة عن  �أي  لها،  بلورة جادة  الكتاب كله  ي�شكل  التي  المركزية 

الت�سا�ؤل ذاته. والكاتب يطرح الت�سا�ؤل و�إجاباته المتنوعة الممكنة 

لكن  ال�شكل،  حيث  من  المعهود  الجدلي  الفل�سفي  المنطق  وفق 

»المنطق  من  م�ستمدة  ال��سؤال  جملة  في  الأ�سا�سية  المفاهيم 

ال�شرعي« �إذ يرتب كل فعل مقبول بالن�سبة للم�سلم �ضمن درجات 

�أو  كراهية  المحظور  )ويقابله  والواجب  والمندوب  المباح 

�أن  والجزئيات  العام  ال�شكل  بين  الازدواج  هذا  ومرد  تحريماً(. 

الأجنبي عن  التفل�سف«  »فعل  هو  والحكم  النظر  مو�ضوع  الفعل 

با�سمه  مرة  ت�سميته  من  لابد  كان  ولذا  الإ�سلامية،  العربية  الذاكرة 

با�سم »النظر في الموجودات« الذي  الأ�صلي - مترجماً - ومرة 
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هو ا�سم قر�آني كما يلاحظ. فالهدف هنا لي�س �إعلان »الفتوى« �أو 

»القطع بالر�أي« بل هو الت�أ�صيل لفعل التفل�سف حتى في الم�ستويات 

عليه  يخفى  لن  العادي  القارئ  ف�إن  و�إلا  والمعجمية،  الأ�سلوبية 

كما  الكتاب  عنوان  منذ  معلن  �إنه  �إذ  الكاتب  يخ�ص  الذي  الر�أي 

من  �أكثر  لا  الفل�سفة  �أن  �إلى  ديلوز  جيل  �أ�شار  لقد   .
)27(

يلاحظ

»�إبداع مت�صل للمفاهيم« ولعل هذا ما ينطبق على جهد ابن ر�شد 

باحث  �إلى  يتحول  الخلّاق  المفكر  فهذا   .
)28(

الانطباق تمام  هنا 

البحث  �إلى �شريك في  المتلقي  �أن تحول  لها  يراد  عن لغة جديدة 

فعالة،  ب�آلة  �أو  منا�سبة  بعدة  والإنجاز  العمل  في  ي�شارك  �أن  يمكنه 

ولذا كان من المنطقي �أن يخاطب مرة بلغة جديدة عليه مفيدة له، 

ومرة �أخرى بلغة �أليفة له لكنها تحتاج �إلى النقد والمراجعة و�إعادة 

لها،  بالن�سبة  جداً  مهمة  المفكرة  الفردية  الذات  فلغة  ال�صياغة. 

يخاطب  �أن  ينبغي  الذي  القارئ  لذلك  بالن�سبة  �أهمية  تزداد  لكنها 

�إمكان  الإمكان،  قدر  عقلانيته  وتنمي  عقله  تحترم  من�ضبطة  بلغة 

الكاتب، و�إمكانه هو �أي�ضاً!

في موا�ضع ا�ستراتيجية �أخرى من الن�ص يتكرر �أ�سلوب الت�سا�ؤل 

الجدلي الحواري ب�صيغ و�أهداف مختلفة عما ر�أينا من قبل. ففي 

الأمور  »في  الإجماع  ح�صول  لإمكانية  ر�شد  ابن  نفي  �سياق 
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من  كثير  بعد  فيكتب  الإنكاري  ال��سؤال  �صيغة  ي�ستعمل  النظرية« 

الحيثيات والمقدمات ».. فكيف يمكن �أن يُت�صور �إجماع منقول 

�إلينا عن م��سألة من الم�سائل النظرية، ونحن نعلم قطعاً �أنه لا يخلو 

ع�صر من الأع�صار من علماء يرون �أن في ال�شرع �أ�شياء لا ينبغي �أن 

.
)29(

يعلم بحقيقتـها جميـع النـا�س«)�ص 100(

ر�أي  على  يعتمد  لا  الت�سا�ؤل  �صيغة  في  الم�ضمن  فالإنكار 

ومعطيات  الواقع  تجارب  على  اعتماده  بقدر  الخا�ص  الكاتب 

الممكن  الوحيد  الإجماع  ب�أن  يفيد  وكلاهما  الفقهية،  الن�صو�ص 

�أو  والمتحقق قديماً وحديثاً هو »الإجماع على عدم الإجماع«، 

والم�ؤلف  نظرية كهذه!  م�سائل  في  الاختلاف«،  على  »الإجماع 

يذكر بهذه الحقيقة، التي قد تبلغ مرتبة البدهيات عندما ن�ستقرىء 

الواقع، كيما ينفي �شيئاً �أهم من نفي الإجماع، وهو منطق »خطاب 

التكفير« الذي كان ولا يزال من �أخطر الق�ضايا الفكرية والاجتماعية 

هو  ها  ذاته  المنظور  هذا  ومن  نعلم.  كما  الإ�سلامي  التاريخ  في 

ي�ستعمل الأ�سلوب الجدلي مرة �أخرى للو�صول �إلى هدف معرفي 

و�إن�ساني يعنيه كما يعني من جاء قبله ومن �سي�أتي بعده:

لا  �إذ  الإجماع،  بخرق  التكفير  يجب  لم  ف�إذا  قلت:  »ف�إن 

�أهل الإ�سلام  يت�صور في ذلك �إجماع، فما تقول في الفلا�سفة من 
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ك�أبي ن�صر )الفارابي( وابن �سينا، ف�إن �أبا حامد قد قطع بتكفيرهما..« 

)�ص 101(.

 - فكرية  ق�ضية  في  و»المناظرة«  النظر  مقام  في  هنا  فالكاتب 

فقهية تتحدد فيها �أ�سماء الخ�صوم ومو�ضوع الخ�صومة ونتيجة حكم 

�سابق يريد مراجعته تمهيداً لنق�ضه. ومع �أنه كان كبير الق�ضاة ور�أ�س 

الذي  الغزالي  �أ�سلوب  ا�ستعمال  يرد  لم  �أنه  �إلا  ع�صره  في  الحكماء 

كثيرين  وعلى  عليهما،  وحكم  وحاكمهما  الفيل�سوفين  على  ادعى 

غيرهما، بكل ت�سرع وجزم، بل يف�ضل هذا الأ�سلوب الجدلي الذي 

يهتم بمنطق الحكم قدر اهتمامه بالحكم ذاته. فهذا الحكم عنده لا 

قيمة له عقلًا و�شرعاً، لكنه ي�أمل في �إقناع المتلقي، وقد تحول �إلى 

باطل  على  مبنية  كلها  الدعوى  ب�أن  الم�ستعادة،  الق�ضية  في  طرف 

فكري و�شرعي من الأ�سا�س! فابن ر�شد لا يريد �أن يظهر هنا خ�صماً 

للغزالي ومدافعاً عن الفارابي وابن �سينا، رغم �أن الحكم بالتكفير قد 

طاله هو �أي�ضاً، ولذلك يحر�ص على مراكمة الحجج لإبطال الحكم 

�صوت  ي�ستح�ضر  �إنه  بل  ونتيجة،  �إجراء  ببطلانه  القارئ  و�إقناع 

وتهافت  منطقه  تناق�ض  مدى  ليك�شف  �آخر  مقام  في  نف�سه  الغزالي 

كتابه  في  �صرح  »قد  �أي�ضاً  هو  ب�أنه  فيذكر  المقام  هذا  في  حكمه 

»التفرقة« ب�أن التكفير بخرق الإجماع فيه احتمال« )�ص 101(.
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العباد، ولذا كان  و�أرواح  الأمة  �أمر خطير على فكر  فالتكفير 

ليتم  والم�ستويات  الزوايا  مختلف  من  فيه  النظر  تعميق  من  لابد 

مبادئ  »�إنكار  هي:  جداً  ومحدودة  محددة  حالات  في  ح�صره 

)�ص108(  الآخـر(  وباليوم  والنبوات  بالله  )=الإقرار  ال�شريعة 

بالحلال  فيه  الحكم  �شروط  )الحاكم(  يجهـل  ب�أمر  والحكم: 

بتلك  المتعلقة  الن�صو�ص  لظاهر  والت�أويل  )�ص107(  والحرام« 

.
)30(

المبادئ) �ص �ص 111-110(

هنا لعل القارئ المعا�صر يلاحظ �أن منطق التكفير لي�س منطق 

لا  الذي  القا�ضي  الفقيه  ر�شد  ابن  منطق  بل  الفيل�سوف  ر�شد  ابن 

ي�ستطيع  لا  الأق�صى.  مداه  �إلى  الحواري  بفكره  الذهاب  ي�ستطيع 

هذا عن قناعة �إيمانية تخ�صه �شخ�صياً ولكن �أي�ضاً لحكمة قد تخ�ص 

مليئة  �صعبة  حقبة  في  والكتابة  الحياة  �شروط  وتقت�ضيها  غيره 

بتيارات الفكر وبالتوترات والفتن كما لا يخفى على قارئه بالأم�س 

»�إنكار  في  ينح�صر  بالكفر  الحكم  يكاد  ال�سبب  لهذا   .
)31(

واليوم

كما  تنفيانه  تكادان  الأخيرتين  العبارتين  �إن  بل  ال�شريعة«،  مبادئ 

يلاحظ. وفي كل الأحوال ف�إن خطورة م��سألة التكفير تلح على ابن 

ليطرحها  �إليها  يعود  ولذا  عادياً،  و�إن�ساناً  وفقيهاً  مفكراً  ر�شد 

من  وجهاً  لاحظنا  الذي  المفارقة  �أ�سلوب  هو  ثالث  ب�أ�سلوب 
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وجوهه في ا�ستح�ضاره لكلام الغزالي في مو�ضع لكي ينق�ض كلامه 

في مو�ضع �آخر.

يلج�أ ابن ر�شد �إلى �أ�سلوب المفارقة ال�ساخرة في موا�ضع قليلة 

من »ف�صل المقال« لكنها على درجة عالية من الأهمية من حيث 

فعاليتها الفكرية ولي�س من حيث امتاعيتها الفنية في ن�صٍ �صارم حدّ 

يتنا�سب مع  ب�إيجاز  الن�ص. ولتحليل هذا الأ�سلوب  الجفاف كهذا 

المزدوجة:  �أهميته  تفهم  على  تعينان  قد  بملاحظتين  نبد�أ  ندرته 

الأولى �أن دلالة ال�سخرية هنا غالباً ما تكون مبطنة لا تلفت النظر 

�إلا بعد ت�أمل وتدقيق، والملاحظة الثانية �أن مو�ضوعها الم�ضمر �أو 

عن  »المغتربين  والفقهاء  المتكلمين  �أولئك  خطاب  هو  المظهر 

والمنع  التكفير  على  الجر�أة  كل  جريئون  فهم  ذلك  ومع  الحق« 

 .
)32(

والقمع كما هي حال الغزالي!

حينما يقول ابن ر�شد �إن من نهى عن النظر في كتب الفل�سفة 

من قبل الم�ؤهلين لذلك علماً وخلقاً »فقد �صد عن الباب الذي دعا 

ال�شرع منه النا�س �إلى معرفة الله« )�ص 94(، ف�إننا �أمام نموذج لتلك 

فال�شرع  الا�ستعارية.  ال�صيغة  بهذه  هنا  ت�صاغ  �إذ  المبطنة  ال�سخرية 

الله -  معرفة  الأهم -  المعرفة  فيه  توجد  هنا كف�ضاء مكاني  يمثّل 

�إليه وتعريفهم به هم من يفعلون  النا�س  الموكلون بدعوة  والعلماء 
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عك�س ما ينتظر منهم �إذ »ي�صدون النا�س« عن المعرفة ومن ثم عن 

الاهتداء �إلى الله والاهتداء ب�شرعة، وهنا تكمن المفارقة! ورغم �أن 

دلالة ال�سخرية في العبارة تبدو م�ضمرة وخفيفة في الظاهر �إلا �أنها 

تتيح  الجملة  في  التمثيلية  الا�ستعارية  البنية  �إن  �إذ  العمق  في  قوية 

للقارئ قيا�س موقفهم هذا على موقف المعلم الذي ي�صد النا�س عن 

�أو  العلاج،  �أبواب  عن  ي�صدهم  الذي  الطبيب  �أو  العلم،  �أبواب 

من  فيه  ما  ال�صحيح، وفي هذا  الطريق  ي�صدهم عن  الذي  المر�شد 

.
)33(

دلالات الحمق �أو الجهل المركب �أو ف�ساد الخلق!

مبا�شرة  �أكثر  ب�شكل  دلالته  وتتعمق  ال�ساخر  الأ�سلوب  يتكرر 

وذلك حينما نقر�أ في نهاية الجملة عن المو�ضوع ذاته: »فكم من 

�أكثر  �إن  بل  الدنيا!  في  وخو�ضه  تورعه  لقلة  �سبباً  الفقه  كان  فقيه 

الف�ضيلة  بالذات  تقت�ضي  �إنما  و�صناعتهم  نجدهم،  كذلك  الفقهاء 

العملية«)�ص95(.

فالمراد هنا هو �إبطال دعوى من يمنع الفل�سفة بحجة �أنها قد 

ال�ساذج  المنطق  قيا�س  يتم  ولذا  ال�ضلال،  �إلى  بالبع�ض  ت�ؤدي 

الفقهاء!  لف�ساد  الفقه  بمنع  يقول  من  منطق  على  هنا  والمتناق�ض 

�أن  ر�شد  ابن  ي�ؤكد  حينما  ذروتها  ال�ساخرة  المفارقات  وتبلغ 

مبررات المنع هنا �أقوى لأن �أكثر الفقهاء فا�سد، ولأن �صناعة الفقه 
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لات�صالها  غيرها  يقت�ضيه  مما  �أكثر  ال�سلوكية  الف�ضائل  من  تقت�ضي 

بالمقد�س الذي ي�ؤثر في علاقات الحياة اليومية للب�شر! هكذا ت�صل 

ال�سخرية حد الف�ضح والت�شنيع لا لمجرد �أن الأمر يتعلق بالخ�صوم 

على  الأ�شد خطراً  �أي�ضاً  و�إنما لأنهم  و�أهلها،  للفل�سفة  الأ�شد عداءً 

الحكمة وعلى ال�شريعة، بل وعلى حياة النا�س الذين تعودوا و�ضع 

�أكثرهم ح�سب  ي�ستحقها  الفئة الاجتماعية في منزلة عالية لا  هذه 

.
)34(

ر�أي الفقيه القا�ضي الفيل�سوف

يت�ضح للأ�سلوب  ال�ساخرة  العبارات  بين مجمل  وحينما نربط 

بعد دلالي حواري ين�سجم مع دلالات الأ�ساليب الأخرى بقدر ما 

يغنيها ويعززها. فالجهل بعلوم الحكمة هو البوابة الوا�سعة لف�ساد 

العملية،  العلاقات  ولف�ساد  ال�شخ�صية  الأخلاقيات  وف�ساد  العقول 

وهذا الف�ساد المتوالي والمتراتب هو ما تهدف الكتابة الر�شدية هنا 

يتم  �أن  وب�أمل  ال�صيغ،  بمختلف  و�إدانته  وف�ضحه  �إليه  التنبيه  �إلى 

هذا  على  الانت�صار  بهدف  ولي�س  والو�ضعيات  الذهنيات  �إ�صلاح 

الخ�صم �أو ذاك!

�أما حينما ينتقل الكاتب �إلى التحديد والتخ�صي�ص �أكثر من ذي 

وجماليته  الفكرية  دلالاته  ذروة  يبلغ  ال�ساخر  الأ�سلوب  ف�إن  قبل 

الأدبية كما يلاحظ في قوله:
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»ف�أما �إذا �أُثبت ) الت�أويل ( في غير كتب البرهان وا�ستعمل فيها 

الطرق ال�شعرية �أو الخطابية �أو الجدلية كما ي�صنعه �أبو حامد فخط�أ 

خيراً،  ق�صد  �إنما  الرجل  كان  و�إن  الحكمة،  وعلى  ال�شرع  على 

�أهل  بذلك  كثّر  ولكنه  بذلك،  العلم  �أهل  يكثّر  �أن  رام  �أنه  وذلك 

الف�ساد.. والدليل على �أنه رام بذلك تنبيه الفطر �أنه لم يلزم مذهباً 

من المذاهب في كتبه، بل هو مع الأ�شعرية �أ�شعري، ومع ال�صوفية 

�صوفي، ومع الفلا�سفة فيل�سوف، حتى �إنه كما قيل:

يمن ذا  قيتُ  لا  �إذا  يمان  يوماً 

و�إن لقيتُ معدًياً فعدناني)�ص113(.

تنطوي  كاريكاتيرية  �إلى �صورة  تتحول  هنا  الغزالي  ف�شخ�صية 

وانتهاءً  والطرافة  بالدعابة  بدءاً  ال�ساخرة،  الدلالة  �أطياف  كل  على 

بال�شناعة والتجريح، وذلك لأن خطابة ذاته، لا خطاب خ�صمه ابن 

ر�شد، هو الذي ت�ستمد منه عنا�صر ال�صورة كما يعيد بناءها الكاتب 

من  يلاحظ  مثلما  العمق،  في  جاد  الظاهر  في  هزلي  منطق  وفق 

»المقا�صد  عن  تتحدث  التي  الاعترا�ضية  الجمل  وتلك  ال�سياق. 

الخيرة« للغزالي لا تخفف من هذه الدلالات بقدر ما تعززها، لأن 

تنقلب في  الأهداف  تلك  لتحقيق  المذاهب«  »التحرر من  ف�ضيلة 

�إلى دليل على فو�ضى الفكر وت�شتت الانتماء وليونة  نهاية الجملة 
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الخلق وانتهازية ال�سلوك، وهذه كلها من قبيل الرذائل �أو الأمرا�ض، 

وبالأخ�ص �إذ تتحول، بوعي وق�صد، �إلى منطلقات لإيذاء الآخرين 

.
)35(

ممن هم �أكثر �صدقاً و�أكبر عقلًا و�أعمق علماً و�أقوم خلقاً!

وهو  التخفيف،  وجه  على  الاعترا�ضية  الجمل  حملنا  �إذا  �أما 

حمل مبرر من منظور ت�أويلي فح�سب، ف�إن ابن ر�شد يبدو حوارياً 

�أكثر من  هنا  يعود  فالغزالي لا  والأ�سو�أ.  الأخطر  مع خ�صمه  حتى 

نموذج لأولئك الفقهاء الذين هم �ضحايا منطق التع�صب والجهل 

ويبا�شرون  العملية«  »الف�ضيلة  على  يحر�صون  لا  لأنهم  وذلك 

»القراءة على غير ترتيب« وي�أخذون »علوم البرهان كيفما اتفق �أو 

»من غير معلّم« كما يقول )�ص114(. وهذا النموذج قد ي�ستحق 

ال�سخرية بكل مراتبها ودلالاتها لكنه قد ي�ستحق �أي�ضاً، ومن دون 

تناق�ض في الموقف، ح�سن الظن وح�سن الفهم ولو من باب احترام 

في  العمياء  الثقة  من  تحذيره  يراد  الذي  المفتر�ض  المتلقي  عقل 

فالكتاب في مجمله هو جهد  �أولًا وبعد كل �شيء.  نموذج كهذا 

من�ضبط، �شاق وخلاق، يتجه �إلى قارئ تتنوع �صوره لكنها تتجمع 

كلها عند نموذج مقابل ومناق�ض تماماً للنموذج ال�سابق. �إنه ذلك 

القارئ النموذجي الذي تحر�ص الكتابة في كل جزئياتها وبمختلف 

�أ�ساليبها على التوا�صل معه بمنطق يحترم فيه عقله، لأن منطق العقل 
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والعمل،  العلم  �أخلاقيات  عموماً  الإن�سان  في  ينمي  ما  وحده  هو 

�أ�ساليب  على  ويدربه  المرتبة،  المنظمة  القراءة  طرق  على  ويدله 

وهكذا  والاجتهاد،  النظر  ليوا�صل  وتح�صيله،  الحق  عن  البحث 

فح�سب يمكن �أن تت�صل الجهود وتكثر الاجتهادات الخلاقة فينمو 

الحر�ص  الكاتب يحر�ص كل  �أن  لقد لاحظنا   .
)36(

ويت�سع  الفكر 

على ما يفيد ب�أن جهده هو نف�سه لا �أكثر من حلقة في �سل�سلة طويلة 

قد تبدو حلقاتها متباعدة موزعة بين الأزمنة والأمكنة في الظاهر، 

�إليها في  نظر  ما  الات�صال متى  مت�صلة كل  العمق  �ستبدو في  لكنها 

�إطارها المعرفي الكلي كما فعل هو و�أمثاله من قبل وكما ي�أمل �أن 

يفعله من �سي�أتي بعده.

حوارية ف�صل المقال من منظور الراهن:

التي  الإ�شكاليات  �أبرز  �إلى  المقاربة  هذه  بدايات  في  �أ�شرنا 

و�أثره  ح�ضوره  من  لتحد  ثقافتنا  في  الحواري  الفكر  واجهت 

المجالات  مختلف  في  لتكري�سه  الجهود  تنوع  رغم  وتطوره 

وال�سياقات الثقافية، وهي جهود بلغت ذروتها في ال�سياق الفل�سفي 

�أو�سع  فيه ب�شكل  القول  بيناه وف�صل غيرنا  ابن ر�شد كما  في كتابة 

و�أعمق من منظورات مختلفة.
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الأعم  الإ�شكالية  وحلل  حدد  قد  نف�سه  ر�شد  ابن  كان  و�إذا 

والأعمق في الم�ستوى الفكري محاولًا تجاوزها بالت�أ�سي�س لقراءة 

جديدة للمتنين الأهم في الثقافة العربية الإ�سلامية والثقافة اليونانية، 

في  �إليها  �أ�شرنا  التي  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الإ�شكاليات  تلك  ف�إن 

بداية البحث لم تكن غائبة عن وعيه قط. فمع �أنه لم يفرد لها كتباً 

م�ستقلة �إلا �أنه تنبه لها وحذر منها في �شرحه لكتاب »الجمهورية« 

لأفلاطون، حيث �أكد �أن حكومة العرب القديمة في �صدر الإ�سلام 

نظامها  هدم  معاوية  ولكن  �أفلاطون،  جمهورية  نظام  على  كانت 

و�أتلف جمالها ب�أن خلع �سلفه ثم �أ�س�س دولة ا�ستبدادية، وكان من 

نتيجة ذلك تقو�ض �أركان دولة الإ�سلام وحدوث الفو�ضى في �سائر 

يكن  لم  �إذن  هكذا   .
)37(

يقول كما  الأندل�س  بلاد  ومنها  بلاده 

ذلك  جن�س  من  جلهم،  الإ�سلام«،  »دار  حكام  �أن  عليه  ليخفى 

»الحاكم« الظالم »الذي يحكم الرعية لم�صلحته لا لم�صلحتها«، 

الأمر  من  يغير  �أن  با�ستطاعته  يكن  لم  مثله  الحكيم  الفرد  لكن 

في  الأمور  تغيير  بمحاولة  اكتفى  ولذا  �شيئاً،  التاريخي  الواقعي 

و�أر�سطو  و�أفلاطون  �سقراط  مثل  مثله  يخ�صه،  الذي  المجال 

مجال  تحديداً  وهو  طفيل،  وابن  باجه  وابن  والفارابي  والكندي 

.
)38(

الفكر
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�أما الإ�شكالية الح�ضارية في بعدها الاجتماعي المت�صل بو�ضعية 

الرجل  في  للإن�سان  ظالم  ذكوري   - �أبوي  مجتمع  في  المر�أة 

والمر�أة فقد توقف ابن ر�شد عندها في الكتاب ذاته. لقد ذهب �إلى 

�أن المر�أة لا تختلف عن الرجل في النوع والطبيعة.. و�أنها قادرة 

على ممار�سة �أعمال الرجال ال�شاقة كالحرب بدرجة �أقل كفاءة و�إن 

تفوقت عليهم في فنون �أخرى. بل لقد ذهب �إلى �إمكانية �أن تكون 

المبد�أ  حيث  من  للدولة  �صالحة«  »حاكمة  و  »حكيمة«  المر�أة 

متجاوزاً �أفلاطون و�أر�سطو بهذا الموقف. لكن الإ�شكال في الواقع 

»حالتنا  �أن  والأ�سى  التوا�ضع  من  بمزيج  يعترف  جعله  العنيد 

الاجتماعية لا ت�ؤهلنا للإحاطة بكل ما يعود علينا من منافع المر�أة.. 

لأن حال العبودية التي �أن��شأنا عليها ن�ساءنا �أتلفت مواهبها العظمى.. 

وقد كان ذلك �سبباً في �شقاء المدن وهلاكها ب�ؤ�ساً لأن عدد الن�ساء 

يربو على عدد الرجال �ضعفين.. ولكنهن يع�شن على جهد الثلث 

.
)39(

الباقي« كما يقول

 وبناءً على هذا كله ف�إننا ما �إن نحاور ابن ر�شد اليوم حتى ندرك 

�أنه معا�صر لنا يتحدث عن �إ�شكالياتنا بلغة معرفية تختلف قليلًا عن 

وفعالية  الت�شخي�ص  دقة  من  كبير  قدر  على  لكنها  المعا�صرة  لغاتنا 

التحليل، وكل هذا بف�ضل ذلك المنطق العقلاني الواقعي ال�صارم، 
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تبناه ودافع عنه في كتاباته.  الذي  المعمق  الفكر الحواري  وذلك 

لهذا ال�سبب نتفق تماماً مع عبد الله العروي حين يذهب، بحق، �إلى 

�أن علينا �ألا نفاج�أ �إذا ما لاحظنا �أن ابن ر�شد يتجاوزنا �أحياناً لأنه 

في  �آنذاك  المفكرة  الب�شرية  �إليه  و�صلت  ما  �أق�صى  �إلى  »و�صل 

المنطقة المحيطة به والتي لاتزال تحيط بنا« بينما قد لا ينطبق هذا 

القول على �أحد من باحثينا ومفكرينا اليوم �ضمن �شروط المعرفة 

الكونية الراهنة.

العلم  �أن محاولات عقلنة  �إلى  �أركون  ي�شير محمد   من جهته 

�أ�صولًا  لها  تمار�س عملياً، وتجد  والعمل والعلاقات والتي كانت 

في  الفلا�سفة  قبل  من  ح�صلت  قد  الدينية،  الن�صو�ص  في  قوية 

نظرية  دون  »من  تمار�س  كانت  لأنها  ف�شلت  ولكنها  الما�ضي 

 .
)40(

معرفية« ت�ؤ�صل لها وت�ضبط �إجرائياتها للو�صول �إلى �أهدافهـا

و�إذا كنا نتفق مـع الباحث تماماُ في دعوتــه �إلى بحث معمق فـي 

»�سو�سيولوجيا الإخفاق« الذي عانت الثقافة العربية �آثارها الكارثية 

بغياب  �سلفاً  الإ�شكال  لتف�سير  مبرر  �أي  نجد  لا  ف�إننا  با�ستمرار 

»النظرية« عن تراثنا. لا نجد مبرراً لحكم كهذا لأن ابن ر�شد قد 

فعلها  فعلت  وقد  لاحظنا،  كما  المعرفية  النظرية  هذه  مثل  �أنجز 

ومع  النه�ضة،  ع�صر  في  الأوروبية  الح�ضارة  �سياق  في  الإيجابي 
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ذلك ا�ستمر الإخفاق في �سياقنا الح�ضاري الخا�ص وبدرجات �أكثر 

نجاح  كون  عن  �أركون  حديث  �إن  بل  نعلم.  كما  وخطورة  حدة 

عمليات العقلنة والعلمنة في ال�سياق الأوروبي �إنما تم عبر علاقات 

المقبول  الفل�سفي«  »الموقف  بفعل  منه  �أكثر  والقوة«  »ال�صراع 

نظرية  �أي  لأن  لماذا؟  ظننا!  في  �إليه  نذهب  ما  يعزز  بالإجماع، 

معرفية لا تفعل فعلها في التاريخ ما لم تتحول �إلى مكون م�ؤثر بقوة 

ال�صراع  علاقات  في  حا�سماً  طرفاً  ي�شكل  الذي  العام  الر�أي  في 

والتدافع هذه. ولعله مما لا يخفى على �أي باحث جاد �أن البحث 

في �سو�سيولوجيا الإخفاق لا بد �أن يبد�أ من ت�أمل ظاهرة تتكرر على 

مدى تاريخنا وواقعنا، �ألا وهي تحكم النخب الدينية التقليدية في 

هذا »الر�أي العام« من جهة، وتلاعب النخب ال�سيا�سية به من جهة 

�أخرى.

المفكر  هذا  لجهود  العليا  القيمة  ف�إن  الأحوال  كل  وفي 

تبرز  ال�شريعة  علوم  في  كما  الحكمة  علوم  في  المجدد  المجتهد 

�أكثر ما تبرز في موقفه الحواري الخلاق من كل معرفة وكل حقيقة 

كنا  و�إذا  نرى.  الآخرين، ح�سبما  تراث  في  الذات كما  تراث  في 

ن�سلم ب�أن �سيرورة الفكر الب�شري اللاحقة قد تجاوزت ابن ر�شد، 

وغيره من معا�صريه و�سابقيه، ف�إن موقفه الذهني هذا لا يزال يمثل 
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حاجة رمزية وعملية بالن�سبة لنا اليوم على وجه التخ�صي�ص. 

تمثل  تزال  لا  بالأم�س  لها  ت�صدى  التي  الكبرى  فالإ�شكاليات 

ال�سيا�سة  مجال  في  كما  الفكر  مجال  في  علينا  مطروحاً  تحدياً 

والاجتماع. ومن الم�ؤكد بالن�سبة لنا �أنه لا �سبيل لمجابهة �إ�شكاليات 

تحترم  التي  الحوارية  تلك  �ضوء  في  �إلا  كهذه  متجددة  قديمة 

خلافات  �إلى  تتحول  لا  كي  تنظيمها  على  وتعمل  الاختلافات 

وتتوا�صل  الجهود  تت�صل  �أن  يمكن  فقط  وهكذا  ف�صراعات، 

وتتغير  وتتطور  فتغتني  الآخر  البع�ض  بع�ضها  ليكمل  الاجتهادات 

با�ستمرار.. مثلها مثل �شروط الحياة ذاتها.
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من  ال�سابقة  الفقرات  في  حاولنا 

لكتاب  حوارية  قراءة  �إجراء  البحث 

الإنجاز  نعده  الذي  المقال«  »ف�صل 

الأهم لابن ر�شد من منظور  الفكري 

هذا  من  الإ�سلامية.  العربية  الثقافة 

المنطلق لاحظنا �أن مفهوم »الات�صال« 

حواري  مفهوم  �إلى  يتحول  عنده 

الوعي  ليعمق  ي�ستعمله  فهو  بامتياز. 

الجدي  والتعرف  البحث  ب�ضرورة 

ال�سابقين،  المفكرين  جهود  �إلى 

خاتمــــة:
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بين  والجفوة  الفجوة  و�إزالة  التعار�ض  درء  ب�ضرورة  القول  وليبرر 

الحكمة وال�شريعة كخطابين ين�شدان الحق ذاته في نهاية المطاف، 

وليحاول هو نف�سه مبا�شرة الت�أ�صيل للخطاب الفل�سفي في المرجعية 

الدينية الإ�سلامية حتى لا ينغلق الفكر على علوم الأ�سلاف التقليدية 

وحدها.

القراءة الحوارية ذاتها مكنتنا من �إبراز وتحليل �أهم التعبيرات 

التي ت�شخ�ص حوارية ابن ر�شد وتمثلها في الوقت نف�سه. فال�صيغ 

واحتراماً  الحقائق  بتنوع  وعياً  الدلالة  احتمالات  تنوع  ال�شرطية 

القناعات  بناء  في  الم�شاركة  على  تحثه  ما  بقدر  المتلقي  لعقل 

واتخاذ المواقف بعيداً عن �أ�ساليب الترغيب والترهيب والمغالطات 

المعهودة. و�أ�ساليب المفارقة ال�ساخرة المبا�شرة �أو الم�ضمرة تعين 

المتفتح  الن�سبي  العقلاني  الفكر  خ�صوم  تناق�ضات  ك�شف  على 

المعمق  الفح�ص  عند  والأخلاقية  الذهنية  مواقفهم  وتهافت 

لمقولاتهم ومواقفهم ذاتها.

و�إذا كنا قد �أكدنا �أن راهنية »ف�صل المقال« تكمن وتتجلى في 

موقفه الذهني العام من المعرفة والإن�سان والعالم فما ذلك �إلا لأن 

خطابه يجمع بين عمق الفكر و�صرامة المنهج وجر�أة الر�أي وتفتح 

لأن  الموقف  هذا  ا�ستلهام  جدوى  على  ونلح  وت�سامحه.  الوعي 
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اليوم،  ومجتمعاتنا  نخبنا  تعانيها  التي  الكبرى  الإ�شكاليات 

وبالأخ�ص في مجالات الفكر وال�سيا�سة وعلاقة الرجل بالمر�أة، لن 

تزيدها الخطابات والمواقف الدوغمائية الرائجة �إلا حدة وخطورة 

في اعتقادنا. �أما �إذا كانت قراءتنا تروم الت�أ�صيل للفكر الحواري في 

مبررها  هو  فهذا  ر�شد،  ابن  مثل  مفكر  �أعمال  في  �أو  ذاتها  ثقافتنا 

�أو �أ�ضمرناه. فالحوارية لم تكن ولن تكون قط  �أعلناه  الأهم �سواء 

والأدب  باللغة  يت�صل  فكري  توجّهٌ  لأنها  مكتملة«  نقدية  »نظرية 

والفل�سفة والتربية، ويتوا�صل مع �أي جهد خلّاق في هذه المجالات 

وفي غيرها. �إنها �أفق منفتح للمعرفة والفكر، �أي لكل كتابة ولكل 

�أكتمال البحث وانقطاع الاجتهاد يعني موت  �أن  قراءة تعي جيداً 

�إرادة المعرفة والحياة في الإن�سان ذاته.
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الملاحظات والهوام�ش:

»ف�صل  من  الأخيرة  الطبعة  �إلى  الراهن  البحث  في  نحيل   -1
تحليلية  مقدمة  مع  الع�سري  الواحد  عبد  تحقيق محمد  المقال« 

درا�سات  مركز  الجابري،  عابد  لمحمد  غنية  و�شروح  مطولة 

الوحدة العربية، بيروت، 1997م. وفيما يخ�ص درا�ستنا ال�سابقة 

فن�شير �إلى بع�ضها في موا�ضع لاحقة من البحث.

2- المناهج الفل�سفية، »الطاهر وعزيز«، المركز الثقافي العربي، 
فقد  باختين  �أما  120)ط1(.  �ص  1990م،   البي�ضاء،  الدار 

من  نظرياً  و�أغناه  الألمانية  الفل�سفة  من  الحوارية  مفهوم  ا�ستعار 

في  له  و�أ�صّ عاد  ثم  الروائي،  والخطاب  اللغة  في  بحوثه  خلال 

�أ�صبح  حتى  �أفلاطون  كتابات  �إلى  رده  �إذ  الفل�سفي  الخطاب 

المفهوم، وبف�ضل هذه الجهود الخلاقة، �أغنى من مفهوم الجدل 

ن�شاط  فالحوارية  مارك�س.  عند  ثم  هيجل  عند  الديالكتيك  �أو 

تفاعلي يتم بين �أ�صوات وخطابات متنوعة الأ�شكال والمقا�صد، 

مت�ساوية القيمة والحقوق من حيث المبد�أ، ولها �أبعادها النظرية 
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التعبيرات  الفل�سفي والتربوي وتجلياتها الملمو�سة في  في الفكر 

والأ�ساليب الكتابية.

3- الورقة بعنوان »من �سرد الآخر �إلى فكرة الغيرية والاختلاف« 
�ألقيت �ضمن �إطار ندوة علمية بالدوحة 25 -2002/3/30م.

لعبد  الا�ستبداد«  »طبائع  في  المركزية  الأطروحة  هي  هذه   -4
با�ستمرار،  بعده  من  الباحثون  �إليها  عاد  وقد  الكواكبي  الرحمن 

قاربها من منظور  الذي  المغربي عبدالله حمودة  الباحث  ومنهم 

ثقافي �أنثروبولوجي معمق في كتابه القيم بعنوان »ال�شيخ والمريد: 

الثقافي  المركز  العربية«  المجتمعات  في  لل�سلطة  الثقافي  الن�سق 

العربي، الدار البي�ضاء، 19200 )ترجمة عبد المجيد حجفة(.

5- ف�صل المقال، المقدمة �ص 32، ونعتبرها قاعدة ذهبية لأنها 
تعبر عن وعي متقدم ب�أن المعرفة النظرية والعلمية والعملية لا تبنى 

تحقق  التي  الباحثين  جهود  وتعا�ضد  تعاقب  بف�ضل  �إلا  وتت�صل 

التراكم وتمهد للمزيد من التطور با�ستمرار..

والجابري  عمارة  محمد  كتابات  �إلى  الآراء  هذه  تحيل   -6
ابن ر�شد من  تناول فكر  الأن�صاري وغيرهم ممن  ومحمد جابر 

زوايا �أخرى كطه عبد الرحمن ومحمد مفتاح.

تحمل  التي  النقدية  النظرية  �إطار  في  تبحث  التلقي  �شروط   -7
زوايا  من  قبل  من  بحثتها  المقارنة  الدرا�سات  لكن  ذاته  الا�سم 

�أخرى، ولعل كتابات �إدوارد �سعيد عن هجرة الأفكار والنظريات 

من �أبرز هذا النمط عن الدرا�سات تحديداً.

الإ�سلامية منظوراً  الفل�سفة  �أ�شمل كتاب عن  بالفرن�سية  انظر   -8
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وهو  المو�ضوعات  حيث  ومن  التاريخ  عبر  تطوراتها  في  �إليها 

كتاب هنري كوريان

 H.Corbin Histoire de la  philosophie
islamique. Gallimard, Paris.1974

دال  ر�شد«  ابن  موت  �إلى  البدايات  »من  الأول  الف�صل  وعنوان 

على وجاهة ما نقول فيما يخ�ص الفل�سفة ولي�س الت�صوف الذي لم 

ينقطع قط.

9- عرف الفلا�سفة الم�سلمون التيارات الرئي�سية في الفل�سفة و�إن 
كما  »ومادية«  تجريبية«  و»عقلانية  »مثالية«  �إلى  يق�سموها  لم 

الم�ستوى  في  واحداً  كلًا  يعتبرونها  ظلوا  لكنهم  اليوم،  نفعل 

النظري العام ومن هنا �سموها هذه الت�سميات.

10- يدرك الباحثون اليوم جيداً �أن مواقف الإعجاب �أو النفور 
من الفل�سفة تت�صل ولابد بال�صراعات الإيديولوجية بين المذاهب 

من  العام  الوعي  تطور  بمدى  ربما  ات�صالًا  �أكثر  لكنها  والقوى، 

جهة ووعي النخب المثقفة من جهة �أخرى، مما يعني �أنها �أعمق 

�أكثر مما  الجابري  عليها  �ألح  التي  الإيديولوجية  الدلالة  تلك  من 

ينبغي في مقدمته لف�صل المقال.

11- يميز ابن ر�شد بين الم�سلم بالوراثة والم�سلم بالتفكر والنظر 
والاقتناع بناء على تمييزه لم�ستويات الوعي لدى النا�س من جهة 

وللخطابات المنا�سبة لكل مرتبة �أو فئة من جهة ثانية، وعليه فر�أيه 

لا ينطوي على حكم قيمة م�سبقة و�إن كان الإيمان »بالعقل« هو 



63

كما  القيا�سات  �أنواع  �أتم  البرهاني«  »القيا�س  مثل  مثله  الأرقى 

يقول.

12- لي�ست الت�سميات بريئة �أو محايدة �إذ �إن »المعلم الأول« قد 
يقابل »النبي الأول« و»علوم العقل« »علوم اللاعقل« و»الحكمة« 

يميز  �أن  الذي يمكن  »اللاحكمة« وهكذا، والمتلقي هو وحده 

�إن  �إلا  فيل�سوف على حدة،  الدلالات بح�سب خطاب كل  هذه 

�أعلن �أحدهم ر�أيه وموقفه ب�صراحة ونادراً ما تم هذا الأمر.

13- يذهب محمد �أركون بحق �إلى �أن المجابهة كانت تح�سم 
لتعا�ضد الطرف الأول مع  الفلا�سفة وذلك  الفقهاء و�ضد  ل�صالح 

الإ�سلامي  الفكر  له  انظر  الاقت�ضاء.  عند  بها  وا�ستقوائهم  الدولة 

»قراءة علمية«، مركز الإنماء القومي، بيروت 1987م.

كتاب  في  الق�ضية  لهذه  وال�شمولي  المعمق  البحث  انظر   -14
هارفي،  ت.�أ  الغرب«  ال�صين،  الإ�سلام،  الحديث:  العلم  »فجر 

الكويت  المعرفة،  علم  �صبحي،  محمود  �أحمد  ترجمة 

1997م.

النقد  في  باختين  الحواري:  التلقي  »نحو  درا�ستنا  انظر   -15
جامعة  الثانية،  الدورة  العرب،  النقاد  م�ؤتمر  الحديث«،  العربي 

�إربد، الأردن 1996م.

م�ستقلة  درا�سة  ر�شد  ابن  كتب  في  التعليمي  البعد  ي�ستحق   -16
خا�صة و�أن م�شروعه في مجمله انطلق لتحقيق غاية كهذه وبطلب 

من حاكم مراك�ش كما نعلم.

17- في كتاب »تاريخ فلا�سفة الإ�سلام في الم�شرق والمغرب« 
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لمحمد جمعة معلومات جيدة عن حياة ابن ر�شد �ص 112 وما 

بين  �إليه لأنه  بيروت - د.ت( ونحيل  العلمية،  المكتبة   ( بعـدها 

�أن  �أكثر من  قديماً وحديثاً  ر�شد  ابن  ما كتب عن  ف�إن  و�إلا  �أيدينا 

يح�صى وبلغات كثيرة. 

18- ف�صل المقال، المقدمة، �ص 24 حيث ي�شير الجابري �إلى 
العلاقة بين »غربة الفل�سفة« وهيمنة »المذهب المالكي« الواحد 

في الأندل�س والمغرب.

يمثل  ر�شد  ابن  ب�أن م�شروع  القول  يمكن  تاريخي  منظور   -19
عفوياً  بد�أ  الذي  التفاعل  »من  البرهانية   - العقلانية  المرحلة 

الفرق  بين  ال�صراع  �إلى الجدلية في �سياق  خطابياً ثم تحول كلياً 

والتيارات، وهو �أمر ي�ستحق درا�سة خا�صة لأن ابن ر�شد يعي جيداً 

تميز م�شروعه عما �سبق.

وما   135 �ص  جمعة،  محمد  المقدمة،  المقال،  ف�صل   -20
بعدها.

21- اللقاء ذكره �صاعد الأندل�سي وغيره، وكلام ابن ر�شد عما 
القلق  ب�صدد  مهمة  وثيقة  يو�سف  يعقوب  �أبي  مجل�س  في  حدث 

الذي كان يعانيه الفلا�سفة من الحكام.

العائلية  الأزمات  �أن  ويبدو   131 �ص  جمعة،  محمد   -22
�أبي  ورعاية  عقلانية  لولا  الت�صوف  �إلى  تدفعه  �أن  على  �أو�شكت 

يعقوب له ولم�شروعه.

23- ف�صل المقال، المقدمة �ص �ص 57 -58.
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24- نزعم �أن هذا البعد المفاهيمي ي�ستحق درا�سة خا�صة تتناوله 
في �شمولية ولي�س من منظور الدرا�سات الجزئية المنجزة اليوم.

25- يعتبر باختين ظاهرة التهجين من �أبرز مظاهر الحوارية في 
الن�صو�ص الأدبية، لكننا نتحدث هنا عن هجنة غير مق�صودة، ولذا 

فلعل دلالاتها �أعمق و�أعم في ذهن ول�سان وكتابة ابن ر�شد.

الإطار  هنا  »الحق«  لمفهوم  الدينية  الدلالة  ت�شكل  لا   -26
الدلالة  لأن  عمارة  محمد  �إليه  يذهب  كما  للمعنى  المرجعي 

الفل�سفية العقلانية هي الأهم في ال�سياق الن�صي كله.

27- من خلفية �إيديولوجية يختزل محمد عمارة ومحمد عابد 
ب�أن كل  علماً  متقابلتين  �أطروحتين  في  المقال«  »ف�صل  الجابري 

اختزال هنا يلغي الأبعاد الدلالية المهمة في كتاب ت�أ�صيلي متعدد 

الأهداف كهذا الكتاب.

28- انظر بالفرن�سية:

 G.Deleuze:  Qu estce que la philosophie
(avec F. Gautari) Ed de MINUIT,Paris,1991 P10

بعد  تحول  حيث  �سلبياً،  دوراً  »الإجماع«  مفهوم  لعب   -29
ح�سبما  والتجديد  للاجتهاد  معيقة  �سلطة  �إلى  ال�شافعي  الإمام 

يذهب �إليه محمد �أركون في كتابة الم�شار �إليه �آنفاً )�ص 169(، 

ومن هنا �أهمية نفي ابن ر�شد القوي له في الأمور النظرية.

الآخرين  التكفير عن  تهمة  نفي  على  الحر�ص  �أن  �شك  30- لا 
و�ضمنياً عن الذات، يعبر عن قلق عميق لدى ابن ر�شد وغيره لأن 
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الفقهاء  التهمة تطال كثيرين، حتى من بين  فو�ضى الفكر جعلت 

�أنف�سهم، وهذا ما عاناه ابن ر�شد في نهاية حياته.

ابن  يكن  ولم  العقيدة  حدود  عند  الحواري  الفكر  يقف   -31
ر�شد �أو غيره لي�ستطيع تجاوز هذا الحد �آنذاك، ولا يزال هذا الحد 

قائماً �إلى اليوم في المجتمعات الإ�سلامية كما نعلم.

32- ا�ستعمال ال�سخرية لخطاب ه�ؤلاء الفقهاء ينزع �إلى دلالته 
الخفيفة فيما يخ�ص من يظن به الجهل �أو الغفلة، �أما دلالته القوية 

فتتجه �إلى الغزالي و�أمثاله حداً من نزعاتهم العدوانية.

33- يميز العرب بين العقلاء والحمقى والمجانين عبر العلاقات 
عند  تماماً  متنا�سبة  فهي  والو�سائل،  والغايات  المنطلقات  بين 

�أو  الأحمق  عند  متنافرة  ومختلة  المجنون«  عند  وغائبة  »العقل 

»الجاهل«.

ما  ورغم  هنا،  قا�سياً  الفقهاء  على  ر�شد  ابن  حكم  يبدو   -34
�أن  �إلا  للموقف ال�شخ�صي الظرفي من قيمة تف�سيرية بهذا ال�صدد 

هذا  يبرر  قد  »الحكام«  بم�صالح  ه�ؤلاء  لم�صالح  الدائم  التعالق 

الحكم من منظور �أعم و�أ�شمل.

الذهنية  الا�ضطرابات  من  كثيراً  عاني  الغزالي  �أن  الحقيقة   -35
والنف�سية كما يحيكه بنف�سه في »المنقذ من ال�ضلال« وبالتالي ف�إن 

هذه ال�صورة مطابقة بمعنى ما لذاته وخطابه. 

ال�سياقات  في  الحوارية  لأن  الفل�سفي  ال�سياق  نخ�ص�ص   -36
الأدبية والاجتماعية مختلفة تمظهراً ووظيفة.
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37- محمد جمعة، �ص 171 )م.�س(.

�أثينا،  انهيار  من  الإغريق  الفلا�سفة  كبار  نظريات  تمنع  لم   -38
وبالتالي ف�إن وعي ابن ر�شد وغيره بخلل كهذا لا يجدي كثيراً لأن 

القوى  بين  ال�صراعات  عبر  تح�سم  والعلمنة  العقلنة  عمليات 

الاجتماعية ولي�س في م�ستوى الفكر كما يقول محمد �أركون في 

كتابه ال�سابق ذكره )�ص 182(.

39- م. جمعة �ص 171 ) م.�س(.

تاريخية  المثال:  �سبيل  على  بالعربية  �أركون  لمحمد  انظر   -40
الفكر العربي الإ�سلامي. من�شورات مركز الإنماء القومي، بيروت 

وما   )128( بعدها، وهي  وما  وبالأخ�ص �ص)23(  1986م. 
بعدها، ثم )�ص228(. ونقول على �سبيل المثال لأن هذه الفكرة 

تكررت في عديد كتبه الأخرى في مجال الفكر الإ�سلامي.


